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V. - PERSPECTIVES DE RECHERCHE

POUR UNE TRAVERSEE
DU DESERT

CHRISTIAN COULON

Existe-t-il entre spécialistes de 'Afrique du Nord (et plus généralement
du Monde arabe) et ceux de I'Afrique Noire un espace infranchissable ? Il
faut le dire, rares sont ceux qui entreprennent le voyage, d'un cété ou de
lautre, pour fmre connmssanee du voisin. Nous appartenons les uns et les
autres a des lles et et plutot
closes, méme lorsque nous relevons d’'une méme discipline (la science poli-
tique, Phistoire, Ianthropologie). N'allons-nous pas jusqu’a nous disputer cer-
tains terrains (la Mauritanie, le Soudan) qui divisent nos deux mondes en
conflits interminables ?

Les islamologues travaillant au sud du Sahara seraient peut-étre des
intermédiaires possibles encore que notre Islam trés syncrétique, souvent
qualifié d’ «Islam noir», fasse sans duute figure d‘objet exohque aux yeux
de ceux qui étudient les tradi

Les uns et les autres, nous nous complaisons volontiers dans nos ghet-
tos. Ceux-ci définissent nos identités et sont les lieux de légitimation de nos
recherches. Nos communautés restent tribales, méme, et surtout, lorsqu’elles
sont traversées de luttes segmentaires.

Nous nous retranchons plus ou moins consciemment derriére les spé-
cificités culturelles de nos terrains, d’autant que la eonnmssanoe de celles-ci

un long i i et lingui:

Nous refusons I'idée que «nos» sociétés soient «comme les autres» et
que T'on puisse penser leur «banalité», ainsi que nous y invite J.F. Bayart
qui ajoute : «(...) VO]]B ce qu'un s)écle d’africanisme n’a guére facilité en dépit
de la masse de quil a Bien qu'elle
ne soit nullement homogéne ni, sans doute, entierement erronée, I'image du
continent qu'il a sécrétée ou confortée est aussi ambigué que le fantasme
d’Orient dénoncé par un M. Rodinson ou un E.W. Said» (1) ? Nous voici donc
en bonne compagnie.

(1) Bavarr (JF). — L'Etat en Afrique, la politique du ventre. — Paris, Fayard («Lespace du
politique»), 1989 : 19,
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Nous sommes victimes du syndrome du «spécialiste» qui consiste a
mettre en avant les originalités des sociétés que nous analysons. L'on nous
enferme d'ailleurs dans cette voie, car, alors que par exemple les collegues
qui se penchent sur les élections frangaises sont, eux, appelés politologues
—ils sont donc des génétahstes de la science polmque -, nous sommes nous,
des des ou des «isl dire des
détenteurs d’'un savoir «particulier», trés circonscrit dans le champ scienti-
fique.

Le culturalisme étroit qui prévaut souvent dans les études d'aires
culturelles est porteur d’ i ou, plus si d’un manque
de curiosité des sociétés diffé, Et cette tend: au par i scien-
tifique est d’autant plus regrettable qu'elle confirme en que]que sorte l'exo-
tisme dans lequel on nous confine souvent.

l'l ne sagn. pas de a ces une

tout aussi i mms plutﬁt comme nous y

invitent deux ouvrages récents, de des qui
rendent compte des si ités et des des des adap-

tations et des hybridations du politique, congu comme une création conti-
nue (2).

Dans cette perspective, il est certain que «les changements en Afrique
du Nord» peuvent interpeller les africanistes du sud. Ceux-ci y trouveront
sans doute des situations & certams égards semblables & celles q\u leur sont
familieres, et surtout des inter et hodologi sti-
mulantes.

Je n’entreprendrai pas ici une étude comparative générale, ce dont je
suis bien incapable étant donné mes faibles connaissances du Nord du
Sahara. Mais, plus modestement, je voudrais dégager certains thémes de
réflexion qui m’ont particuliérement intéressé dans nos débats, en les situant
par rapport aux préoccupations dominantes de ma tribu scientifique : la crise
de I'Etat, la découverte de la société civile, le retour du religieux et la pro-
duction de Tethnicité.

LA CRISE DE LETAT

Lléchec de I'Etat posteolonial est, depuis une dizaine d’années, constaté
dans tous les discours et toutes les analyses avec la méme insistance que
T'on mettait apres les indé; a les mécanit de construc-
tion de I'Etat-nation.

L'Afrique du Nord et lAﬁ-xque Noure semblent partager sur ce point le
méme sort. Selon une due en Afrique
de I'Ouest, «I'Etat est conjoncturé», ce qui veut surtout dire aux yeux des
«administrés» qu'il est sans le sou. Il a perdu une grande partie de ses

(2) BAVART (J.E), idem et BADIE (B.). — Les deux Etats, pouvoir et société en Occident et en
terre d'Islam. — Paris, Fayard («Lespace du politique»), 1986.
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i inci source de sa légitimité. Il ne reste plus
alors dans la vision des gens ordinaires qu'un Etat prédateur au service de
cliques, de clientgles, voire du pouvoir personnel.

Mais cette dégénérescence de IEtat me semble avoir atteint en Afrique
Noire, & des degrés divers il est vrai selon les pays, un stade plus avancé
qu'en Afrique du Nord. C’est du moins I'impression que je retire des inter-
ventions a ce colloque.

Au sud du Sahara, I'Etat est souvent déli Lextréme i
du pouvoir (coups d’Etat), la précarité, voire I'absence de contréle étatique
sur le territoire «national » (quelquefois en ra.\snn de guerres civiles : Ethiopie,

Soudan, Angola, la bli inca-
pables de payer leurs propres agents sans des mdes extérieures sont autant
de faits qui jalonnent cet échec des dont le

releve d’une économie de survie par le haut grace a I'appui de coopérations
internationales.

Pour expliquer cette situation, on est tenté de mettre en avant I'exté-
riorité et l'artificialité du développement étatique dans ces sociétés, en sui-
vant la démarche de B. Badie, lorsqu’il oppose la voie occidentale qui a
construit sa modernité politique sur un appel a I'Etat, et la voie islamique
ou 'Etat s'est constitué a la seule initiative du centre, sans véritables relais
dans la société (3). Islamisées ou pas, les sociétés d’Afrique Noire paraissent
entrer dans cette deuxiéme catégorie, encore plus nettement que beaucoup
de sociétés arabes.

En effet, 'Afrique Noire est loin d’avoir cette longue histoire de confron-
tation avec I'Occident qui caractérise le monde arabe. Elle n’a pas produit
de «réforme», ni n’a été amenée a penser une restauration politique. Donc,
Jjusqua une période récente, les sociétés africaines n'ont pas eu a se situer
par rapport a la modernité occidentale. Elles ont été pendant longtemps
étrangéres, puis soumises a celle-ci, ce qui ne signifie pas qu'elles aient été
passives. Et lorsqu’il s'est agi, a la fin de la période coloniale, d’édifier un
nouvel Etat, le modele occidental fut la référence de base. Il n'était guere
possible de se réclamer d’expériences antérieures. Et il y eut une demande
d’Etat, celle-ci procédait d’en haut. Les cultures locales, elles, sans peut-étre
rejeter I'Etat, n’attendaient de lui que certains bénéfices immédiats et non
des changements structurels. La distance, lindifférence ou le quiproquo mar-
quaient les relations entre la scéne politique officielle et l'univers politique
des populations.

En Afrique Noire, I'Etat tourne souvent dans le vide. Ses capacités de
pénétration dans la société sont hm]bées non seulement parce quil ne dis-
pose pas de moyens d’action é ou mais aussi
parce qu’il ne parvient pas a «cap les modes d isation locaux et
«l'économie d’affectation», comme l'appelle si joliment G. Hyden — car elle
s'appuie sur des liens directs de communication — qu’ils font fonctionner (4).

(3) Banie (B.), op. cit.
(4) HYDEN (G.). — No Shorcuts to Progress, African Development in Perspective. — Berkeley/Los
Angeles, University of California Press, 1983.
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Ces «organisations invisibles», oubliées par les institutions étatiques
et les politiques de développement ont a la fois, nous dit cet auteur, une
fonction de survie économique et de maintenance sociale. Mais il faut bien
voir que cette vitalité des structures locales est aussi une réponse aux ten-
tatives d’étatisation de la société ; et les cas africains ressemblent de ce point
de vue a la situation tunisienne analysée par | M. Camau le rraditionalisme
est une de é t de lari;
face a la volonté d’immixtion de l’Etat dans les sociétés locales ().

Peut-on pour autant dire que dans ces conditions I'Etat africain est
une simple structure exogéne ? Non, nous dit J.F. Bayart, dans la mesure
ou cet Etat est lui-méme réapproprié par des réseaux personnels et paren-
taux. Mais il n'empéche que cela ne I'a pas rendu plus opérationnel, ni plus
légitime. A y regarder de pres, 'Etat africain n’est certainement pas la copie
de I'Etat occidental. Il a ses trajectoires propres. Mais son acculturation du
contexte africain ne doit pas occulter les conduites de «défection sociale» et
«d'escapade» dont parle J.F. Bayart (6).

CHERCHEURS EN QUETE DE SOCIETES CIVILES

Le constat de I'échec ou de I'inachévement de I'Etat a conduit de nom-
breux chercheurs a regarder d’autres objets po]lhques que ceux auxquels ils
étaient habitués et que la lumiére
avait la.\ssés dans lombre D'olr un gl)ssement vers la recherche de «modes

d’action politique» ou des i du politique
ou encore vers la pohtique «par le bas». Autant d'objets politiques jusque
la «non identifiés», selon la terminologie de D.C. Martin (7). Tels furent
notamment les pistes de recherche qui constituérent la «charte» de la revue
des «nouveaux africanistes», Politique afrwame ).

Ces axes di igati si fu t-ils, posaient
d d’importants proble héori et 3 logi

Le premier a trait & la nature de ces objets politiques inédits ; car si
«le politique a toujours été saisi plutét par «le haut» (...) on ne voit pas trop
en quoi il consiste vu du bas» (9). Et il est significatif que nos débats aient
trés vite abouti a des réflexions sur le concept de société civile (10).

A cet égard les débats, forts, de notre colloque sur la «visite a la vieille

dame», chére a J. Leca, ne sont pas sans rappeller nos discussions de
Politique africaine.

CavAU (M.). ~ Tunisie au présent. Une modernité au-dessus de tout soupgon ? Paris,
Edmnm du CNRS, 1987 : 32.

(6) BAvART (J.F.), 0p. cit.. : 328,

(7) Maxriy (D.C.). - A la recherche des OPNI Comment traiter linvention du politique 7,
Revué frangaise de science politique, 39 (6), 1989 : 793-314.

(8) Cf. en particulier le nl (1981) intitulé: «La politique en Afrique Noire: le haut et le

bas».

(9) Ibid : 34.

(10) Cf. Tarticle de BavaT (J.F.). — La revanche des sociétés africaines — Politique africaine,
11, 1983 : 95-127.
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La «société civile» en effet a une histoire agitée qui rend difficile son
utilisation aveugle, sauf a I'assimiler, ce qui a été souvent notre tendance
de néophytes, a ce qui empéche I'Etat d’exercer le monopole du pouvoir dans
la société.

Cependant, au fur et & mesure que se développaient les «case studies»,
nous nous sommes apergus que ces «revanches» des sociétés africaines s'ins-
crivaient moins dans la rupture que dans la médiation contradictoire entre
Etat et société, marquée par des relations complexes et dynamiques et non
pas seulement conflictuelles. Le terme de «médiation» étant essentiel, car,
comme I'a indiqué M. Camau en introduction a ce colloque, il s'oppose a la
dich is simpliste; au face-af iste Etat-société.

La deuxieéme difficulté porte sur I'identi: ion de ces espaces
du politique. J’ai eu le sentiment en écoutant les diverses communications
présentées lors de notre rencontre, quen Afrique du Nord, cest surtout

Téclosion du phé if qui retient I ion des «chercheurs en
quéte de sociétés civiles» quentend mobiliser M. Camau.

— car les iations sont fort vivantes en Afrique Noire

et sont I'un des objets privilégiés de la soci — les

icani se sont penchés d’une part sur les repré-

et le vécu politi indi et d’autre part sur la constitution

de réseaux d’accumulation du pouvoir. D’autres champs, comme le sport ou
la musique, sont & peme défrichés. Ainsi ont été repérés des modes d’inven-
tion du politique qui avaient au départ échappé a notre vigilance, dans des
sociétés que trop souvent I'on avait vouées a la dépendance, a l'aliénation
ou a la passivité.

Mais ces recherches butent sur un troisitme obstacle : notre inexpé-
rience & nous immerger profondément dans les cultures et sociétés indigénes
pour en saisir les codes les plus intimes. Malgré nos bonnes intentions, nos
unités d’'analyse demeurent beaucoup trop larges, habitués que nous sommes
a travailler avec 'Etat pour cadre de référence. Si celui-ci ne doit pas étre
ignoré, il convient, & mon sens, de prendre mieux en considération la fagon
dont les «périphéries» vivent le rapport au «centre» les initiatives propres
qu'elles i face a la recherche b i dont elles sont I'objet.
Les monographies locales font encore gravement défaut (11).

Dans cette pempemve, la connaxssanee des langues africaines est
ielle. Elle est pour accéder a l'univers culturel des
acteurs, a la mise en forme verbale de celui-ci, 2 la mémoire historique qui
se construit et se déconstruit au fil des événements (12), a la sémiologie du

(11) Tl y a cependant quelques notables exceptions : BALans (J.L.), Couton (C.), GasteLLy
M. ~ Autonomie et intégration nationale au Sénégal.  Paris, Pédone, 1975 ; Dason D.).
et le paysan en C Essai ris, Pédone,
19&3 Gescomane: ) - Village Communities and the State. Changing Relations among. the Maka
of South Cameroun since the Colonial Conquest. — Londres, Kegan Paul, 1982.
(12) Scuemen. (Y.) dans un travail récent a bien mis en évidence pour le Monde arabe les
dynamiques de cette mémoire (Quelques hypotheses sur la transformation de la mémoire dans
certains pays arabes. — Bulletin du CEDEJ, ler sem. 1988 : 435-458)
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pouvoir que veut étudier M. Tozy au Maroc. On se rend compte a lire le
livre original de C. Toulabor sur le Togo de lext.réme richesse du vocabulmre

politique et des dérisions qu'il est d’ dans des
autoritaires (13). C'est la sans doute, écrit D.C. Mart'm, «une des legons que
les non-ori ont a app de leurs qui le sont» (14).

Encore que l'extréme diversité des langues africaines nous mette dans une
situation plus délicate a cet égard que celle que connaissent les arabisants.
Mais il est vrai que cette pluralité a aussi servi de prétexte a notre paresse.

En somme, il y a du travail sur la planche. Si nous savons maintenant
quels chemins nous pouvons prend.re pour aller vers la société civile, il nous
reste a explorer plus et plus celle-ci, car comme
le dit le proverbe wolof : «Nlt la mu jéf la du mu wak» («’homme se mesure
a ce quiil fait, non a ce qu'il dit»).

LES RENOUVEAUX RELIGIEUX

Létude des phé religieux islami en particulier, est certai-
nement l'un des secteurs qui a le plus mobilisé ceux qui se sont appliqués
4 comprendre ces inventions du politique en Afrique Noire. Ne serait-ce d’ail-
leurs que parce que les «résurgences» islamiques sont depuis une dizaine
d’années l'un des traits les plus saillants des dynamiques a l'ceuvre dans
les pays sahéliens en particulier (15).

Ces travaux se d de toute une islamo-
logie savante, plus préoccupée par le Texte et les traditions que par les
acteurs qui la culture politi musul-
mane et ses trajectoi Les i i bien ces débats ; et les

recherches sur I'Islam ont été et demeurent I'un des lieux d’échanges les
plus fertiles entre spécialistes d'aires culturelles différentes. Les travaux de
B. Etienne, de M. Gilsenan, de G. Kepel, de F. Burgat ou d’O. Roy ont eu
un écho profond chez les africanistes ; et si 'on ne peut qualifier d’école
cette communauté, il reste que nous croisons volontiers nos problématiques.
Au fond nous sommes tous mteressés par le probléme du «passage au

et par les tentatives de

déwtahsatmn de Tordre étatique que nous y décelons.

Loin d’étre de simples «ré ces utopies
comme des demandes de sens face aux désillusions et inégalités portées par
une modernisation allogéne. Plus que d'un traditionalisme musulman, ces
modes islamiques relévent d'une islamisation de cette modernité.

(13) TouLABoR (C.). — Le Togo sous Evadema. — Paris, Karthala, 1986.

(14) Magriy (D.C.), op. cit. : 307.

(15) Jépargnerai au lecteur une longue liste douvrages et darticles en le renvoyant a la
bibliographie commentée de mon livre, Les musulmans et le pouvoir en Afrique Noire. — Paris,
Karthala, 1988 (2° édition).
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Ces mterrogatmns nous ont tout naturellement amenés & scruter les
parce que ceux-ci constituent le noyau
dur d’une belle démarche et qu'ils tentent de définir un projet politique.

lités d bk 1

Toutefois, I'une des sur I'lslam en
Afrique Noire, réside, me semble-t-il, dans I'intérét qu'elles portent aussi a
ITslam populaire, qui justement n’est pas celui des intellectuels et qui est
souvent perdu de vue, cet «Islam du peuple, des femmes, des fous, des
pérégrins, des precheurs (.), en un mot la vxe rehgxeuse et non pas ce
qu' ecnvent les fi a plus forte raison les

i , comme le 1 B. Etienne avec l'esprit provo-
cateur qu'on lui connait (16).

En Afrique Noire, la vitalité des confréries religieuses (et leur adap-
tation au contexte urbain), 'autorité des marabouts charismatiques, la per-
e flambées de type mahdiste (comme les émeutes provoquées par
le mouvement de Manatsme au Nord ngéna) ou encore Pactualité des pra-
tiques et ées a I'Islam local sont
autant de phénomeénes que n'ont pas réussi a éradiquer les nouveaux clercs ;
sans doute parce qu'ils répondent a des besoins de sociabilité, d’identité et
de protection que ni I'Etat, ni les islamistes ne sont 2 méme de prendre en
compte. D'ot aussi, un champ islamique divisé et porteur de plusieurs modes
politiques.

Or, on a un peu limpression en lisant les analyses sur Islam maghré-
bin que ces autres modes islamiques ont perdu de leur vigueur d’antan
devant la montée en puissance de formes plus modernes de mobilisations
musulmanes. Ou alors est-ce la fascination qu'exercent ces nouveaux mili-
tants de PIslam sur les chercheurs qui explique cette marginalisation de
I'Islam non orthodoxe (17). Il y a 1a place pour un intéressant débat d’idées,
a partir d'expériences contrastées de terrains, entre islamologues des deux
cotés du Sahara.

Une ultime remarque sur ce terrain de la religion : Ilslam n'a abso-
lument pas au sud du Sahara le monopole de cette prégnance et de cette
force de la religion dans la société civile, ni celui de sa percée dans le champ
politique.

Le developpement des eghses messmmquea et thérapeutiques, les

et du importé sont autant de signes
qui montrent, comme I'écrit A. Mbembe, que «le champ religieux représente
en Afrique un horizon incontournable dans analyse et la compréhension
des sociétés actuelles» (18).

(16) Enmas (B, - Probbmes de 1 rchercho ilamologique s Maros, i, nlam o politiue
au Maghreb, Paris, Editions du CNRS, 1

7) Coonwi (F) explique, el q\le et ordres mystiques sont actuellement en expansion
en Algérie, dans son article «Présence des ordres mystiques dans Aures aux xx* et xx" siécles »,
i Poron (A) et VeaTsnr (G.) E. - Les ondres mysigucs dans Fislam, Cheminemente et stuation
actuelle. ~ Paris, Editions de IEcole des hautes études en sciences sociales, 1986 : 256.

(18) Mseno (A.). — Afriques indociles, Christianisme, pouvoir et Etat en socité postcoloniale.
~ Paris, Karthala, 1988 : 18.
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Tous ces phénome icipent d'une ition, d’une réinven-
tion du rehg]eux dont Islam nest en définitive qu'une modalité parmi d’au-
tres, quelles que soient les particularités quil porte notamment dans
Varticulation du champ religieux et du champ politique.

Les islamologues que nous sommes gagneraient beaucoup a situer leurs
analyses dans un cadre comparatif plus large au lieu de raisonner, souvent
inconsciemment, en termes de frontiéres closes et rigides. La poussée reli-
gieuse a laquelle nous assistons un peu partout en Afrique, au nord comme
au sud, ne peut étre expliquée a partir d'un seul site d'observation. Elle
participe & une remise en ordre d'une revanche des «sociétés africaines» face
a la recherche hégé i etala he qui puise abon-
damment dans des schémes culturels indigénes.

LINDICIBLE ETHNICITE

La né ité d’'une ive est ¢ P lors-
que l'on aborde I'étude des régionali de icité ou des tribali
C’est certainement la seule fagon de décrisper des debats fonement chargés

idéologiquement.

J’ai en effet été frappé par le malaise et les énervements qu’ont suscités
nos discussions sur la question berbére. Nous avons beaucoup de difficultés
en France, mais aussi peut-étre dans le Monde arabe a penser et a analyser
sereinement tout ce qui touche aux di i i ou cul les et &
leurs expressions politiques (19). Mais je vous rassure, les africanistes butent
sur les mémes embarras. Nous paraissons démunis face a cette question.

En simplifiant de maniére un peu caricaturale, je dirais que Tattitude
quasi-générale est de dénoncer le «piége ethnique» et d’expliquer que
lethnicité recouvre et cache d'autres réalités qulil revient au chercheur
d’élucider. Ce faisant, les africanistes entendent réagir, a juste titre, contre
une «vulgate ethniciste» qui voit dans les allégeances locales, mbales ou

égionales la cle d’explication des conflits politi

Devant ce de, il est i comme l'ont fait
J.L. Amselle et E.M'Bokolo dans un ouvrage récent de «démonter l'objet
ethnique» (20).
On sait que les concepts dethnie ou de tribu ont 6t6 utilisés sans suf-
fisamment de réflexion qui en a
i i étés «archaiques». On doit aussi
reconnaitre que l'ordre colonial dans son souci de diviser, de classer et
@ ini les espaces itori et humains a ibué a la iti

(19) Les chercheurs anglo-saxons sont beaucoup plus sensibles & la thématique de lethnicité,
quelquefois il est vrai sans grande précaution méthodologique. Ces différences d’approche renvoient
aux contextes politiques et culturels différents dans lesquels se sont développées les sciences
sociales.

(20) ASELLE (J.L.) et MBokoo (E.) éd. — Au ceur de lethnie, Ethnies, tribalisme et Etat
en Afrique.  Paris, Editions de la Découverte, 1985.
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detk autrefois i u peu On enfin que
Tethnisme et le mbahsme relévent souvent du clientélisme, par un processus
d'instr des appar locales au profit de notables, ou bien

quiils expriment des formes de résistances de groupes marginalisés ou
opprimés.

Tout cela cependant ne signifie pas que lethnicité doive étre traitée
comme une «conscience fausse». Le fait qu’elle soit une catégorie manipulée
ou consmute ne la condamne pas au non-sens théonque, comme le font un
peu ceux qui a Tobjet i

Ceux-ci sont eux-mémes victimes d’'un certain nombre d’a priori idéo-
logiques.

Comme l'indique P. Legendre, de
ne font que reproduire le langage de I'Etat (21). Or tout Etat est loglquement
centralisateur et travaille a la ré des 1 au profit
de l'identité nationale, en expliquant que les cultures locales doivent s'effacer
devant les impératifs du progres, de I'intégration nationale, ou de la promo-
tion de la umma (22).

t:

Par ailleurs, le i et ' -
a de nombreuses études sur les pays du Tiers-monde, joints dans I'anthro-
pologie marxiste, aujourd’hui certes déclinante, a la recherche quasi obses-
sionnelle des modes de production, ont conforté une vision unilinéaire et
téléologique du devenir de ces sociétés, au détriment d’une approche plus
respectueuse des dynamiques culturelles.

Car cest bien dans le registre de l‘lustonmte quil conwent de situer

une ethnicité qui n'a rien de , mais qui
est plutot une p un « de str 1 lle et iden-
titaire» qm est inséparable dun autre procés de structuration, celui du champ
P 23). Dans ces que «les ethnies ont une

histoire» (24) et que cette histoire mérite d'étre prise au sérieux, car elle
nous parle de «communautés» qui se font, se défont et se refont dans le
champ politique. Cette historicité explique le caractére plastique de l'ethni-
cité. Le fait que celle-ci repose sur une lecture déformée de ses origines ou
qu'elle i comme une instr isation politique n’enlevant rien
4 sa pertinence en tant qulobjet d’étude, en Afrique du Nord comme en Afri-
que Noire.

Ces quelques pistes de réflexion camparatwes souhgnent l'mbérét et
T'urgence d’un dialogue et entre t ara-
bisants. L'idée, démontrée par B. Badie, selon laquelle il est lmpossxble de

(21) Lecenore (). - Jouir du pouvoir. Traité de bureaucratie patriote. — Paris, Editions de
Minuit, 1976.

(22) Voir larticle de Bapues (PR.), Le front de IEtat. Eléments pour une approche compa-
rative autour de I Méditerrane. - Reoue du monde musulman et e lo Méditerrante, 48/49,
1988 : 127-164.

(23) Bavarr (JF.). — LEtat en Afrigue, op. cit. : 83.

(24) Crériex (J P et PRUNIER (G.) Ed. — Les ethnies ont une histoire. - Paris, Karthala/ACCT,
1989.




344 C.COULON

parvenir 2 une théorie unique du changement politique, ne doit pas aboutir
2 un repliement frileux sur nos terrains spécifiques. Bien au contraire, ces
historicités multiples représentent la grande chance d'une sociologie politique
vraiment comparative, car cest en comparant que 'on peut mettre en évi-
dence les si ités des trajectoi liti des sociétés que 'on étudie.
Les deux Etats en est le meilleur exemple.

11 est donc temps de renoncer a nos particularismes de terrain pour
regarder vers I'Autre. Cet Autre qui nous éclaire sur nous-mémes ? Entre-
prenons donc, des deux cotés, cette traversée du désert. Apprenons a étre
des chercheurs pérégrins.






