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III. LA «GRAND’PEUR» DE I’ISLAM
MYTHES ET REALITES

CE QUI EST DANGEREUX
DANS L’ISLAM...

Hervé BLEUCHOT *

INTRODUCTION

Les médias ont largement fait écho a une certaine représentation de
lislam comme religion dangereuse. Laffaire Rushdie fut I'occasion pour Lé-
vénement du Jeudi de mettre en premiére page un long placard : «Descartes
et Voltaire au secours ! Mahomet, réveille-toi, ils sont devenus fous ! Lislam
veut-il la guerre sainte ? Y a-t-il des musulmans tolérants ? Les mono-
théismes sont-ils tous solidaires ? Dieu est-il hostile a la raison ? La liberté
passe-t-elle par le droit au blasphéme ?». Dans un coin de cette couverture :
«Spécial fanatisme». Un numéro suivant du méme hebdomadaire titra «Les
religions sont-elles dangereuses ?» (1). Amalgames entre Arabes et musul-
mans aidant, le journal d'extréme droite Le choc lui fit écho en posant la
question : «Les Arabes, danger ou alliés» (2). La plupart des journaux ou
revues, avec plus ou moins de discrétion posérent aussi le probléme. Le Nou-
vel Observateur se contenta d’un : «Que veulent les musulmans de
France ?» (3). De méme L'Express se maintint dans la modération : «France,
terre d’islam. Une grande enquéte de IExpress. Un livre-6vénement de Bruno
Etienne» (4), tandis que d’autres faisaient déraper le probleme dans les or-
nieres de leurs marottes : Actuel présenta avec le portrait de la chanteuse
Madona en couverture, un «Numéro a la gloire des libertins», digne des beaux
jours de l'anticléricalisme (5). Ce dernier refleurit un peu partout et cest
surtout le christianisme qui en fit les frais (6) : c'était plus facile (7) et l'af-

* IREMAM/CNRS.

(1) n° 226 et 232, 2-8 mars et 13-19 avril 1989.

(2) (sic) n° 19, juin 1989,

(3) n° 1272, 23-29 1989.

(4) n° 1975 12-18 mai 1989.

(5) n° 118, avril 1989,

(6) Témoin cette affiche anarchiste : «La religion nie l'individus avec la fameuse photo du
pape qui salue, mais qui semble faire un bras d'honneur.

(7) Remoxn (René) : Histoire de lanticléricalisme, Paris, Fayard 1976, réed. editions
Complexe, p 370, éerit : «Cest un fait quaucune institution nest autant raillée que 'Eglise ca-
tholique, ... on ne se permettrait pas pareille animosité  lencontre du judaisme, de crainte de se
faire taxer dantisémitisme, pas plus quon ne se risquerait a la méme sorte de sarcasmes a propos
de l'islam, de crainte d’étre accusé de racisme, mais contre le catholicisme, tout est possible...»
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faire du film de Scorsese permit 'amalgame avec les extrémistes catholiques,
avec les «ayatollah» et les communistes.

Une «réaction sociale» aussi vive ne peut étre que fortement enracinée
dans T'histoire et ne peut quavoir laissé des traces dans la législation. Cest
le droit pénal qui traduit le rejet de la société a I'encontre des actes considérés
comme des manquements graves aux valeurs collectives.

Toutefois, il traduit cette réaction de maniere plus sereine, plus ra-
tionnelle, plus objective. Le libre exercice des cultes, s'accompagne de dis-
positions pénales, venant pour lessentiel de la loi du 9 décembre 1905
concernant la séparation de I'Eglise et de I'Etat. Le rapprochement n'est pas
théorique : en France, comme en Angleterre. on a menacé de faxre tomber
la foudre du droit pénal contre les 1 qui récl.
la téte de I'écrivain Salman Rushdie, 'auteur des Versets sataniques, coupable
a leurs yeux du crime de blasphéme (8). Plus d’une association islamique a
demandé l'interdiction du livre, regrettant que le droit pénal francais ne
préserve pas I'honneur des fondateurs de religion, Moise, Jésus, Mohammed.
D'autres, on I'a vu, relance le theme polémi de J'islam
faisant allusxon a la «guerre sainte» (jihad), au terrorisme des «ayatul}ahs~
themes qui avaient fait la une des journaux en 1986, a I'époque des attentats
terroristes en France. Manifestement le droit pénal était interpellé. A travers
diverses autres affaires, la construction de la mosquée de Lyon, l'excision
d'une fillette, le tchador (voile a liranienne) des jeunes filles de Creil, etc,
sans cesse l'actualité relance la question : quelle place faut-il faire a I'islam
en France ? Que faut-il permettre ? Que faut-il interdire ? Qu'est-ce qui est
dangereux pour la France, sa civilisation, ses institutions ? Qu'est-ce qui ne
Pest pas et qu'il faut s’habituer a supporter en faisant taire notre racisme
conscient ou inconscient ?

Clest a ces questions que nous de répondre a travers le
prisme particulier que constitue le droit pénal. Le droit pénal est en effet
comme l'ombre du dessin de ce qu'une société veut étre. Ce qu'il interdit
met en relief le zones claires de son idéal. Il est pour nous le révélateur de
ce que nous sommes, bien plus facile a confronter avec l'islam que mille
dissertations sur l'identité frangaise. Mais avant d’aborder le sujet qui est
donc I'islam face au droit pénal francais, ou la délinquance provoquée par
Vislam, il convient de prolonger encore cette introduction par quelques consi-
dérations méthodologiques.

En effet, parler de délinquance des musulmans et de lislam est trop
souvent un theme de propagande politique. Le moindre examen scientifique
(criminologique) fournit surtout des incertitudes

11 suffit de idérer les i di ibles. Comme l'ont remar-
qué des centaines d’auteurs depuis Quetelet (9) les statistiques n’atteignent
pas le «chiffre noir» de la criminalité réelle. On n'a méme pas la certitude
que la structure de la criminalité (10) réelle soit homothétique a la crimi-

(8) Le Monde, 1°" mars 1989.
(9) Reedite dans Déviance et société, Geneve, 1984, vol. 8, n° 1, p. 13-41.
(10) La structure de la criminalité est sa décomposition en types diinfractions.
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nahte observée par la police ou les tnbunaux (11) Dans le cas qui nous

les sont, en plus, parce
qu'elle ne font pas mention de la religion (12). On serait tenté d’inférer I'at-
titude des musulmans a partir de l'attitude des immigrés. Or ceux-ci ne sont
pas tous musulmans, loin de la. La population frangaise qui servirait de
point de P aussi des 1l Qui plus est, il faudrait
distinguer des niveaux de participation a la vie religieuse, ou au moins sé-
parer les non pratiquants des pratiquants. Il faudrait encore pouvoir distin-
guer les différentes infractions et leurs mobiles. Autant dire que l'utilisation
de ces statistiques pour atteindre le comportement des musulmans est
complétement impossible. Seul un recours 2 des enquétes pourrait nous don-
ner Mais, a notre il n'y en a
pas qui utilisent la variable 1 d de la recherch
en matiere de délinquance (13).

11 faut en effet étudier I'islam en tant que tel, en tant que mobile d’é-

ventuelles actions contraires a l'ordre public. Et non pas la délinquance des

11 existe de qui passent devant les tri-
bunaux, mais les mobiles de ces délinquants sont des mobiles «ordinaires» :
goiit (ou besoin) d’argent, désir de vengeance, passions diverses qui n'ont
rien d’islamiques, etc. Cela n’entre pas dans notre perspective de recherche
qui porte sur la délinquance provoquée par Iislam. Ce theme de la délin-
quance des immigrés (14) ne doit pourtant pas étre oublié, car il alimente
les et renforce I’ qui fait de Iislam un facteur de dé-
linquance, en matiére d’atteintes aux personnes et aux biens, alors que jus-
tement l'islam interdit les vols, les agresssions, les crimes de droit commun.
Si lislam a un effet en matiére de délinquance ordinaire, ce devrait étre un
effet modérateur.

Mais il ne faut pas tomber dans lillusion inverse : la religion nest
qu'une certaine forme du facteur idéologique et ce facteur est loin d’avoir
une influence décisive sur le crime, que ce soit pour le favoriser (ce que
pensait Ferri) ou pour le défavoriser (15). Qui plus est l'idéologie des mu-

(11) Rappelons les hypothéses de QUETELET : il existe un rapport constant entre la crimi-
nalité réelle et la criminalité observée; il y a une similitude entre la structure de la criminalité
reelle et celle de la criminalité observée.

(12) Depuis Taffaire des fiches qui fit tomber Combes & la loi informatique et liberté, la
tradition est constante dans le droit frangais d'exclure toute mention de race ou de religion sur
les documents officiels (sauf sous Vichy).

(13) M. Kamel BoucusRaa a le projet d'en réaliser une pour le compte du T.G.I d'Aix-en-
Provence.

14) Voir Costa-Lacoux (Jacqueline) : A propos de la délinguance des immigrés», in Pro-
S de a Jeurose-, Aces dog cnqidcsan focnden internatonalus da Vaersssom, wai 1965,
tome 3 : s jounes, p. 181-194. L'auteur fait le point.
sur les sources statistiques officielles (Pohce Justice, Adlmmstmtxon pénitentiaire), les analyses
doctrinales, et propose des pistes de recherche, notamment sur la formation de sous-groupes mar-
ginalisés par le chomage. Voir aussi Gassiy (R.) : Criminologie, Dalloz, 1988, n° 396400

(15) Gassix (R.) : Criminologie, Dalloz, 1988, n® 404 : Ieffet de la déchristianisation a donné
lieu & des analyses contradictoires. Liétude des facteurs et des théories synthétiques concernant
les causes de la criminalité conduit & plus de scepticisme que de certitudes. GAsSIN : op. cit., n° 367
a437.
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sulmans en France, méme des islamistes, est complexe, ambigiie, pas homo-
geéne du wut Elle est penéu'ee souvent inconsciemment, par des valeurs et
des P qui se 3; moins a l'islam «normal» qu'a
un islam en si jon « » : islam en situation d'épreuve (mihna) ou
en situation d’émigration (hijra) (16). Les conditions économico-sociales, I'in-
fluence de Iidéologie dominante frangaise, souvent la situation des pays d'o-
rigine, jouent aussi leur role. Il s'ensuit la encore qu'il est extrémement
hasardeux de parler de I'effet de I'islam sur la délinquance et cela tant que
des travaux empiriques trés sérieux n’auront pas été faits sur le sujet.

Reste donc le dépouillement de la bibliographie, la réflexion sur la ju-
nsprudence et la chromque Jjudiciaire. Puur la bibliographie, il n’ y a aucun
travail a notre qui porte di sur le sujet que nous
traitons. La jurisprudence ne peut non plus nous donner autre chose que
des exemples. En effet, les décisions sont relevees par les revues specnahsees
selon un critere juridique et non )l
dans la presse obéit plus au critére du sensationnel qua celui de la repré-
sentativité. Dés lors, ce qu'on pourra savoir sera mince, on n'aura que des
exemples sans pouvoir dire ce qu'ils représentent exactement Toute étude

1 de la déli de lislam est pr ée. On ne pourra
donc que se rabattre sur des considérations politiques, juridiques ou simple-
ment logiques.

Dans ce travail nous essayeons de déterminer la délinquance islamique
réelle ou attendue, hypothéti et nous nous de décrire ou de
deviner ce qu'est ou ce que pourrait étre son traitement devant les tribunaux.
Il ne suffira pas daJ]leurs de confronter les devoirs des musulmans avec les

pénales exi; en matiére de culte ou de droit
commun. 11 faudra faxre intervenir un autre facteur : la possession ou non
du pouvoir ou d’'une parcelle de pouvoir. Il est facile de montrer que toute
religion ou idéologie change de visage quand ce facteur intervient. La col-
lusion d’une religion (ou d’une idéologie) avec le pouvoir engendre Iintolé-
rance. Toute religion d’Etat, tout culte officiel, toute philosophie d’Etat
mesure la loyaute polmque ala loyaute relxg:euse et le com:role polmque
la les i les
guillotines, les chambres a gaz, etc. Nous diviserons donc cette étude de la
délinquance de Iislam en deux parties : la délinquance sans usurpation du
pouvoir et la délinquance par usurpation du pouvoir.

Cette division est parallele a celle des devoirs individuels et collectifs
que l'on trouve en islam, du moins telle queelle est devenue, avec la récu-
pération de la hisba par PEtat (17) : elle oppose le culte prescrit par les

(16) Dinouni (Zouhater) : <Islamistes en hijra absolue. Dun islam transplanté i un islam
transformé 7. Peuplts ‘méditerrandens, n° 31-32, avril-septembre 1985, p. 111-124, montre que les
musulmans les plus fervents, les plus militants, vivent des conflits psychologiques intenses, dus a
leur double marginalité, par rapport & la société frangaise et par rapport aux musulmans ordinaires.

(17) Ce ne sont pes en effet des «musulmans théoriques» qui sont venus en France. On
entend par la des musulmans parfaitement conformes au Coran, 4 la Sunna, au droit musulman,
cte. Mais au contraire des musulmans ayant déja un passé, ayant déja adapté leurs pratiques aux
exigences de lordre public de leurs Etats d'origine. Le cas de la hisba est un exemple delairant.
La hisba est la vertu de celui qui «commande le bien et interdit le mal». Ce devoir, individuel 4
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cing piliers et Iaspiration a la création d'un Etat islamique mondial appli-
quant la charia. Elle est aussi paralléle a T'opposition privé/public, mais
now: préférons la premiére, car elle met bien en valeur le critére de la dis-
tinction : le pouvoir.

PREMIERE PARTIE : LA DELINQUANCE
SANS USURPATION DE POUVOIR

Notre premiére hypothése vise le cas le plus fréquent o1 les musulmans
ne se regroupent en tant que tels qu'a la mosquée, lieu d'identité commu-
nautaire» (18). Le culte se prat\que alors cunformément a la loi islamique.
Cette loi i i les aussi pour ce qui concerne
le statut 1. Cette vie lle et ire se fait sans faire
usage d’'un pouvoir. Si toutefois les musulmans accédent a un pouvoir public
(fonctionnaires, élus...) ou privé (société commerciale ou industrielle par
exemple), ils se soumettent totalement 2 la loi frangaise et ne songent nul-
lement a introduire du droit musulman ailleurs que dans leur culte et dans
leur vie privée en se conformant au statut islamique.

Dans cette hypothese, les particuliers musulmans pourront étre tentés
de transgresser la loi francaise, soit dans I'exercice du culte (I), soit a cause
du statut personnel musulman (II).

1. — LES INFRACTIONS DUES AU CULTE

Pour analyser les conditions d'infractions dues au culte nous ferons un
double balayage. Le premier a partir des prescriptions des cing piliers qui
constituent le noyau dur du culte islamique (A). Le second a partir de la
législation francaise des cultes (B).

A) Les cing piliers de I'islam et I'ordre public

Les «cing piliers de lislam» sont essentiels a cette religion et il faut
s'attendre a rencontrer les problémes posés par eux de maniére récurrente.
Ces problemes sont cependant mineurs en regard de l'ordre public.

La profession de foi islamique ne souléve aucune difficulté d'ordre pu-
blic puisque la liberté de conscience est assurée et protégée.

Torigine, qui conférait au croyant un pouvoir sur les autres est rentré, par la suite dans les pré-
rogatives de I'Etat musulman, puisqu'une police spéciale (la hisba justement) a été créée, ne laissant
a lindividu qu'un devoir dexhortation. Lierreur de méthode des chantres de lextréme droite fran-
gaise est de ne considérer que les musulmans théoriques. Il existe toutefois un mouvement islamiste
qui entend pratiquer en France un islam plus «pur» que ce qu'il est pratiquable dans les pays
arabo-musulmans. La convergence d'intéréts et danalyse entre les deux extrémismes est remar-
quable.

(18) Emiexve (B.) : «La mosquée comme lieu didentité communautaires, Des étrangers qui
font aussi la France, Paris, CHEAM, p. 131-150.
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Lappel a la priere, qui devrait se faire du haut d’un minaret, peut,
en revanche, en créer. Dans les pays arabes, cet appel se fait maintenant
par hauts parleurs, ce qui ne va pas sans soulever des mécontentements (19).
Le plus génant est I'appel de l'aube, vers trois heures du matin en été. En
France, la pratique observée est de diffuser 'appel & l'intérieur de la mosquée
sans géner le voisinage. Si les musulmans voulaient abandonner cette pra-
tique discréte, ils seraient d’abord contraints de se conformer aux arréts du
Conseil d’Etat concernant les cloches : entre 6 heures du matin et 8 heures
du soir, sauf a Noél (20). Ces arréts sont évidemment inadéquats puisque
les heures de I'appel a la priere sont fixées par rapport au soleil et ne peuvent
étre modifiées du point de vue religieux. Du point de vue de l'ordre public,
cing appels quoudnens diffusés par haut-parleur risquent de soulever de trés
vives Lemploi de hauts-parleurs est interdit en France, sauf
autorisation du maire et pour des manifestations limitées (semaine commer-
ciale en particulier) (21).

Mais le principe d’égalité des religions (22) pourrait aussi intervenir :
on devrait chercher une solution ou les appels a la priere (avec ou sans
hauts-parleurs ??) serait permis le vendredi (2 midi seulement ou cinq fois
y compris pour I'appel de I'aube ??) comme ils le sont le dimanche pour les
églises. Mais il faudrait aussi autoriser 'appel des trompes (chéfar) annon-
cant le Sabbat le vendredi, et autres instruments d’autres religions... La réac-
tion des populations serait trés négative. Si donc les musulmans veulent un
jour diffuser Pappel 4 la priére par haut-parleur, la réaction la plus probable
de leur action serait. d’aboutir a une interdiction des sonneries des cloches
comme de toute manifestation extérieure bruyante des cultes; ou encore d’a-
mener le Conseil d’Etat 4 distinguer entre la religion du plus grand nombre
et les autres ce qui ne serait pas mieux et serait contraire au principe de
Tégalité des cultes. C’est donc une position conciliante et sage qui a été adop-
tée par les musulmans et les juifs en France, mais il faut savoir que c'est
une concession.

Le pelerinage a la Mecque ne pose pas de problemes particuliers, la
liberté de circuler étant une liberté fondamentale en France. La richesse du
pays et la modestie du nombre de musulmans ne créent pas non plus de
difficultés quant a la sortie des devises. En relation avec le pelerinage, il y
a le sacrifice traditionnel du mouton de I'Aid el Kebir. On a pu noter de
fréquents proces-verbaux, car 'abattage en famille (23) d’'un animal de bou-

(19) En Egypte la télévision officielle diffuse tous les appels aux heures dues. dautres
moments, une courte publicité gouvernementale dénonce, sous forme de dessins animés, la géne
que les hauts-parleurs (sans qu'on sache qui parle dans les appareils, mais tout le monde comprend)
occasionnent aux malades, aux enfants, aux travailleurs intellectuels...

(20) C.E. 10/3/1911 et 5/8/1908, cités par Bazocuk : Le régime ligal des cultes en France,
Paris, 1948, p. 122123

(21) Regloments sanitaires départementaux, la plupart inspirés du_réglement-type du
24 mai 1963, en particulier pour article 103 bis. MerLe et Viru : Droit pénal spécial t. III, n° 1387

(22) Qui se déduit des articles 1 et 2 de la loi de 1905.

(23) Baguer (G.) : «Le mouton et le minarets. Islam, le grand malentendu, n° spécial de la
revue Autrement, n° 95, décembre 1987, p. 70-75.
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cherie est contraire & certaines régles, notamment sanitaires (24). Mais il y
a longtemps que la question a été résolue, pour le culte israélite, par l'uti-
lisation de sacrificateurs reconnus par les autorités juives et qui effectuent
leur travail dans les abattoirs, sous surveillance sanitaire, et par dérogation
aux dispositions légales concernant la cruauté envers les animaux (25). Les
abattoirs existant doivent donc pouvoir accueillir des sacrificateurs musul-
mans. Un peu de bonne volonté de la part des pouvoirs publics et un peu
de discipline du coté des 1 (26) devrait résoudre le probleme. Le
sacrifice de I'Aid n’est d’ailleurs pas obligatoire mais recommandé.

Pour le jetisie du mois de Ramadan, les problemes sont tout aussi mi-
neurs. Les festivités nocturnes doivent étre limitées conformément aux ar-
rétés locaux, qui dailleurs ne sauraient empécher l'application de l'article
R 34 8° du Code pénal sur le tapage nocturne (27). Ces prescriptions ne
sont évid pas ées par les non 1 émes, et le
bruit est un probléeme qui ne concerne méme pas principalement les musul-
mans. Musulmans ou non, tout le monde doit chercher a respecter le voisi-
nage dans les limites de la loi.

Quant a Paumone légale, elle ne pose aucun probleme. Les associations
constituées selon la loi de 1901 peuvent recevoir des dons manuels (28) et
elles ne sont soumises a aucun contrdle financier.

A Tissue de cette revue des cing piliers de Iislam on peut dire que le
culte musulman ne pose que des problemes mineurs, et qu’a la bonne volonté
des 1 ( ée par la r jon a Iappel a la
priére) doit cor ire un mini de de la part des pouvoirs
publics et du voisinage. La jurisprudence et la chronique offrent peu d’exem-
ples de conflits graves (29).

B) Le culte islamique et le droit pénal des cultes

Lislam est soumis comme toutes les religions de France au droit pénal
des cultes. Nous étudierons dans ce passage I'application réelle ou éventuelle
a Iislam de ce droit, a rropos de la liberté de conscience (1) ou de la liberté
des cultes (2).

) Encyclopédie Dalloz, Pénal Annexes, 1, Animaux, n° 139, 140.
41, 142.

(25) ibid, n° 119, 141, 14;

(26) La nomination de ces
islamique nationale.

(27) En ce sens que tout bruit causé aprs le coucher du soleil et son lever peut donner
B4 b sl {d0abléeon g e i) do 800 X' 600 K o bevotalloment o g
sonnement de quatre jours. Mew op. cit. t. 111, p. 101, n° 1378,

(28) 11 wen serait pas de méme pour les musulmans qui voudraient faire un don ou un
legs, ou contituer un wag/ (bien de main-morte) dont le profit serait a verser & une association.
Lautorisation du Conseil d'Etat serait nécessaire. En revanche, la loi frangaise garantirait la dé-
volution perpétuelle si lassociation était formée sous la loi de 1905, et si limmeuble donné était
consacré exclusivement au culte.

(20) Les conflits concernent surtout la création des mosquées et sont en dehors du droit
pénal. Voir Kepew, (G.) : Les banlieues de lislam, naissance d'une religion en France, Paris, Seuil,
1987, passim.

rificateurs musulmans se fait au niveau local, faute d'instance
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1) La liberté de conscience et Uislam

Les musulmans profitent, comme les adeptes de nimporte quelle reli-
gion, de la protection donnée par la loi francaise a la liberté de conscience
(art. 1 de la loi de 1905). Ils sont en particulier protégés contre la diffama-
tion (30) et I'injure publique (31), la provocation a la discrimination, la haine
ou la violence (32), en raison de leur appartenance a cette religion. En fait
C'est 'appartenance racna]e de la plupart des musulmans en France qui les
expose, et les cond sont fr contre la presse
d’extréme droite. Les musulmans sont soumis eux aussi  ces lois, et le risque
qu'ils courent c'est de s’en prendre a la communauté juive, par effet sur eux
du conflit israélo-palestinien. Toutefois, nous n'avons rien noté de ce genre
dans la chronique de cette année.

La liberté de conscience est aussi protégée contre les pressions relatives
a lappartenance religieuse. Il y a dans la jurisprudence un arrét sur ce
sujet concernant un musulman (33). Ce dernier s'était battu contre ses col-
legues, le patron, pour savoir qui avait commencé, a poussé notre homme a
préter serment sur le Coran. Celui-ci s'était ensuite plaint davoir été
contraint a I'exercice d'un culte (art. 31 de la loi de 1905). Le jugement du
tribunal de police de Chateauroux, ayant conclu que la prestation de serment
ne constitue pas un acte de culte, mais un moyen de preuve, relaxa l'accusé.
Le plus mteressant dans cette affaire mineure, cest que c'est le musulman
qui se plai d’avoir été int a4 un acte i i Louvrier est vu
comme un musulman par le regard de son patron, stigmatisé comme tel,
pourrait-on dire.

P. Balta a évoqué le lavage de cerveau qui aurait été un moyen utilisé
par certains missionnaires khomeynistes (34). On pourrait aussi évoquer I'ap-
pat du gain. Conformément au verset 9,60 du Coran qui antonse T'utilisation
de largent de la pour es (35) ou
«ceux récemment convertis» (36), on pourrait voir la un moyen déloyal de
conversion. Il west utilisé que par certains Etats musulmans (Libye, Arabie
Saoudite) a notre connaissance. Notre code pénal ne prévoit rien a ce sujet,
pas plus que pour le lavage de cerveau. Si le moyen était employé systéma-
tiquement, en France, par une religion quelconque, plutot que de parler de
la protection de la liberté de conscience (de l'individu vénal ? Peut-on dire
qu'il a une conscience ?), ne vaut-il pas mieux voir 1a une atteinte aux autres
religions ? Faut-il prévoir une sanction pénale ?

(30) art. 32 al 2 et 33 al 3 de la loi de 1881 sur la presse. Code pénal Annexes. Presse.

(31) art. 24 al 6 de la méme loi.

(32) urt 416, 416-1, 187-1 et 187-2 du Code pénal.

(33) Epi-Dara, document 85-25, Tribunal de police de Chateaurous, 6/11/84. Gaz. Pal., 1985.
Tables.

4) Baura (P) : Lislam dans le monde, p. 82-85. Le lavage de cerveau est le cheval de

bataille de la lutte contre les «sectes:

(35) St Bousakeur Hamza : Le Coran, trad. Fayard-Denoél, 1972, tome 1, p. 396-97.

(36) Eiovazaini (Aboubaker Djaber) : La voie du musulman, Paris, ASLIM, 1986,p. 315.
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Plus grave est le refus catégorique que l'islam oppose au musulman
qui voudrait quitter l'islam. Le Coran (3,85-89) ne lui promet que des cha-
timents terribles dans 'au-dela, mais les quatre rites de droit musulman
lui promettent la mort (37). Cette question de la condamnation & mort sup-
pose l'usurpation du pouvoir de justice et tombe dans I'hypothese de notre
deuxieme parﬁe la mise a mort d’'un converti serait poursuivie en France.
Signalons ici que les athées d'origine musulmane sont nombreux et qu\ls
ne sont pas exposés a des tracasseries de la part des musulmans qui, en
general apprécient plutdt la liberté ex:st.anbe en France Le danger nest
pas mince pour Iislam : si les et a
sont rares et sont largement compensées par les conversions des chrétiens
a lislam, en revanche le passage des musulmans a P'athéisme est fréquent.
De plus I'espace de liberté frangais, il offre un milieu favorable & la réflexion
en profondeur sur I'islam, 511 permet un vrm dialogue avec les aurres reli-
gions, favorise aussi la ou le dével de sectes i
et tend a fragmenter la communauté : les bahais (38) sont plus nombreux
en Occident que dans leur terre dorigine, ITran. Ajoutons toutefois que tous,

méme les athées, restent liés a F'umma i iyy
par des liens de solidarité ethniques, polmques et. sociaux, ce qui fait que
leur comportement sur des points i (conflit par

les éloigne peu des autres. Concrétement le musulman respecte, en France,
la liberté de conscience. Le fameux verset coranique La ikrah fi din, «Pas
de contrainte en religion» (2, 256), qui ne joue aucun réle dans le droit mu-
sulman, joue un role certain dans le vécu quotidien du XX° siecle en France
et dans les pays musulmans aussi.

Si l'on envisage maintenant les principes de droit opposés (39) a la
liberté de conscience, on rencontre tout d'abord ce qu'on pourrait appeler
Joutrage public a la pudeur religicuse». 1l s'agit de lattentat a la liberté
de conscience des autres par I'étalage de sa propre foi. Dans les pays ara-
bo-musulmans, il nest pas rare de voir un musulman occupé a sa priere
da.ns un lieu pubhc Le componement est tres rare en France quoique pas

La a évolué depuis I'époque ol un maire
anticlérical voulait faire circuler le curé en habits sacerdotaux dans une voi-
ture a rideaux tirés (40). 1l n’y a pas si longtemps la diellaba, le turban ou
le voile ne suscitait pas plus = réaction que la musique de 'armée du salut
ou le port du viatique du curé de la paroisse.

Mais les choses ont changé depuis la révolution iranienne. Le port du
tchador est ressenti comme une agression de I'islamisme, y compris par une

uv\ Lapostat et le blasphémateur, comme I'étranger non-musulman (karb), ne sont pas
protégés (ghayr ma“sam) par I¢ droit musulman. Leur sang est libre (mubah) comme celui d'un
ot CF AL hubit, commentaire Al Maydani sur le Kitab d'Al Qudiri, tome III, p. 143-144 et
149. Tous les rites sont d'accord sur ce point.

(38) Adeptes du Prophote Baha'u llah, mort en 1892. Le bahaisme est un synerétisme uni-
versaliste oi dominent les éléments musulmans. of. Skorter Encyclopaedia of Islam, p. 55.

A tout principe de droit soppose généralement un (ou plusieurs) principe qui en limite

Tapplication : la liberté de circuler est limitée par le respect de la propriété d'autrui par exemple

(40) Rivero (Jean). — Les libertés publiques, t. 2, Paris, PUF, 1977, p. 192.
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bonne partie des musulmans. Le droit ne saurait mettre en ceuvre que la
décision de la société. Si elle sent ses valeurs bafouées, elle réagit. Et clest
bien de cela qu'il s’agit avec le tchador, cest I'expression d'un refus de la
société occidentale, des droits de I'homme (et de la femme), méme si ceux
qui le défendent invoquent le droits de I'homme, 'argument de la liberté a
toujours été utilisé contre elle.

La position du droit frangais est pourtant claire. Il y a d’abord I'article
28 de la loi de 1905 qui interdit «I'apposition des signes et emblémes religieux
sur les monuments publics ou en quelque emplacement public que ce soit,
a lexception des édifices servant au culte, des terrains de sépultures dans
les cimetieres, des monuments funéraires ainsi que des musées ou exposi-
tions». Le principe de I'interprétation stricte de la loi pénale interdit de voir
dans un vétement un «emplacement public», mais la volonté du législateur
est manifeste. Il s'agit d'éviter que la rue, les lieux publics et a fortiori I'école
soient le champ clos des guerres de religion. Ce qui implique que nul, contre
son gré, doive se voir confronté aux symboles d'une religion qu'il désaprouve
ou encore voie les symboles qu'il app bafoués. Des décisions judiciaires
confirment le sens du droit francais, par exemple celle du T.G.I. de Paris
(référés) a propos de T'affiche du film «Ave Maria» (ol Ion voyait une femme
nue sur la croix). Le j éno :«La é ion du symbole de
la croix, dans des conditions de publi tapageuse et en des lieux de passage
public forcé, constitue un acte d'intrusion agressive et gratuite dans le tré-
fonds intime des croyances» (41).

Cette position du droit protége aussi I'islam. Le minaret est un symbole
religieux trés net, mais parfaitement autorisé et légitime sur les lieux de
culte, et les Frangais devront s'y faire. Cependant certaines pratiques, comme
celle qui consiste a ltiplier les versets calli hiés du Coran dans les
taxis, par exemple en Egypte, et dans les lieux publics (boutiques, adminis-
trations), ne sauraient étre imitées en France sans tomber sous le coup de
la loi (article 28 de la loi de 1905). La jurisprudence protége aussi les mu-
sulmans contre le «tapage religieux» des autres, mais a condition qu'ils ne
puissent pas échapper a Pagression. Ils obtiendraient facilement gain de
cause contre une affiche blasphématoire envers lislam, en revanche, ils ne
pourraient faire interdire un film ou un livre. Dans l'affaire des Versets sa-
taniques le T.G.1. (référés) a refusé la saisie du livre de Salman Rushdie en
faisant remarquer que «force est de constater que personne ne se trouve
contraint de lire un livre» (42).

Autre volet des principes limitant la liberté de conscience, celui de la
non-prise en compte du mobile. Le mobile islamique est rejeté comme cause
dirresponsabilité au méme titre que les mobiles divers, par le droit pénal.
C’est par application de ce principe que, soit les appels au meurtre contre
Pécrivain en question, soit le meurtre lui-méme, s'il se produisait en France

(A1) Gaz. Pal., 1984, 2° trim., jurispr,, p. 727-30 et doctrine p. 534.
(42) Le Monde, 1" aoit 1989.
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ou a Iétranger, seraient condamnés (43). Cest aussi par application de ce
principe que seraient condamnés les crimes contre I'apostasie de la jeune
fille qui vit ou veut vivre avec un non-musulman (44). On peut aussi les
considérer comme des «crimes d’honneur», un refus de Iexogamie, ou lislam
n'est pas le mobile fondamental.

Le mobile islamique est admis en ce qui concerne la circoncision, au
méme titre que pour le culte israélite. L'excision des fillettes est une tradition
afrricaine qui nest pas islamique en principe. On sait qu'elle est condamnée
par les trik francais. Li au service militaire pour objection
de conscience ne serait probablement pas admise (nous ignorons si la question
s'est posée), I'islam ne rejetant pas la guerre.

11 faut enfin soul.lgner en ce qui concerne toutes ces queshons lelds-
tence d’un tout a fait
de la soci francaxse Sauf pour apostasie et le tchador qlu sont le fait
d'une minorité, il n’y a pas dans le culte et le comportement habituel du

des aspects qui l'e; a passer devant les tri-
bunaux ou a créer des réactions de rejet. Le musulman accepte les transfu-
sions de sang, il fait appeler un médecin quand son enfant est malade, il
fréquente facilement les non-musulmans (45), etc.

2) La liberté de culte et lUislam

Le culte islamique est protégé par l'article 32 de la loi de 1905. Toute
irruption dans une mosquée a I'heure de la priére, tout scandale créé par
malveillance, seraient donc d Inve si des s'a-
visaient de troubler des cérémonies d’autres cultes, ils seraient aussi condam-
nés. Cette mise a égalité de l'islam avec des cultes (polythéistes, sataniques..)
choque autant le musulman que les fideles 2 iutres religions monothéistes,
mais cest le prix a payer pour le maintien des principes.

Lapplication du principe de la non-reconnaissance des cultes (46) a eu
une double conséquence sur I'islam : Parrét des subventions a la société des
habous (dont dépend la mosquée de Paris) en 1986, et la non-intervention
des pouvoirs publics pour aider I'islam a créer des structures représentatives
en France. Si la premiére décision est parfaitement admissible — sinon I’Etat
se verrait - bligé d’accepter les «demandes reconventionnelles» (R. Leveau)

(43) Larticle 23 al. 1 de la loi du 29 juillet 1881 punit I'appel au meurtre non suivi d'effet
dune peine d'amende de 300 & 300 000 F owet d'un emprisonnement de un a cing ans. Sil est
suivi deffet, les manifestants sont complices du crime et risquent un emprisonnement a perpétuité
(article 23 de la méme loi). Code pénal, Annexes, Presse.

(44) Exemple, Taffaire de Suresnes, Le Monde, 15 et 17 mars 1989. Le mobile du meurtrier,
le frére aind, est islamique, et Texécution de la seeur pourrait étre considérée comme conforme au
droit musulman. Mais le meurtre du frére et le suicide du meurtrier dénote aussi un désaroi
immense, et un terrible sentiment de culpabilité.

(45) ELDJAZAIRI : op. cit., p. 129, rapporte imperturbablement certaines consignes anciennes
qui se ramenent a lexigence o s o0 ot v aee gl & oe jamais le saluer le premier,
cte. Ce que je sais de mes amis musulmans pratiquants, cest qu'ils ne suivent pas ces recomman-
dations.

(46) art. 2 de la loi de 1905.
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de subventions des autres cultes, ce qui poserait des problémes inextrica-
bles — la seconde l'est beaucoup moins : 'Etat doit intervenir au nom de
T'ordre public au contraire. Sur ce point I'objectif que défend B. Etienne,
entre autres, nous semble convenable (47).
La police des cultes (48) appliquée a 1’1slam na pas donné lieu a des
és. Que le Coran des versets ou critiques envers
les autres communautés, en infraction aux articles 26 et 35 de la loi de 1905
n'a jamais donné lieu a des poursuites. Les textes sacrés sont ce qu'ils sont
et on ne saurait songer a exiger des coupures ! (49) Cest plutét I'interpré-
tation qui en est contrélée indirectement, par Iarticle 35 surtout, qui réprime
la provocation a la résistance aux lois et a la haine entre les communautés.
Les pouvoirs publics ont ici le fondement législatif qui leur permet de sanc-
tionner tout début d’appel au jihad et a la rébellion. En général, les imams
ont été tres soucieux dewter la puthue, en partlcuher ceux de la mosquée
de Paris et de I’ «Foi et pratiqs
Le culte est interdit dans la rue (50). Mais que faxre quand les mos-
quées sont trop petites ? La presse a montré souvent les fideles de Iislam
priant ensemble a I'entour d'une mosquée. Ici encore le ministére public n’a
pas poursuivi. I vaudrait mieux que I'imam, qui prévoit une affluence ex-
ceptionnelle, demande I'autorisation, et il 'obtiendrait sans doute comme 1'ob-
tiennent des chrétiens pour les messes en plein air.

II. — LES INFRACTIONS DUES AU STATUT PERSONNEL

Les Frangais musulmans sont soumis au Code civil qui ne prévoit que
le mariage monogamique. On sait que le statut personnel musulman permet
au contraire quatre femmes légitimes, mais il mest pas obligatoire pour le
musulman d’avoir quatre femmes. Nombre d'interprétes musulmans, de ten-
dance moderniste, plus ou moins «autorisés», ont développé l'idée que la po-
lygamie était interdite par le Coran (51).

Quoi quiil en soit, le musulman frangais peut éprouver une certaine
géne de la part de la loi frangaise, et il est contraint de vivre une morale
plus stricte que celle de sa religion. Pourtant la polygamie de fait est tolérée
puisqu'aucun controle, ni social ni légal, ne s'exerce sur les moeurs & domicile.

(47) Emexxe : La France et Uislam, Hachette, 1989, p. 239,

(48) Principe du respect de Fordre public, art. 1 de la loi de 1905
3 et 8 de la loi du 1" juillet 1901 sur les associations.

(49) En Iran on nhésite pas a corriger la Bible en retranchant de Tévangile les récits de
la résurrection de Jésus. Mawiax (Michel) : «Iran/Turquie : deux voies sans issues in Islam, le
grand malentendu, revue Autrement, (95), décembre 1987, p. 200.

(50) art. 6 de la loi du 30 juin 1881 sur les réunions publiques. Mais on sait que les
manifestations «traditionnelles» de culte sont autorisées RIVERO : op. ci’., p. 381-82. Lislam pour-

11 faut y ajouter les art,

ra-tl bénéficier de cette jurisprudence ? Ce serait évidemment prendre la tradition dans un sens
large.

(51) Le président Bourguiba, ou le colonel Kadhafi, par exemple. Le code du statut personnel
tunisien interdit la polygamic. Entre modernistes d'une part et traditionnalistes d'autre part, la

discussion tourne a mur d'un verset coranique (4, 3). Mais ramener le droit musulman a l'exégese
du Coran, cest étre en dehors de la méthodologie <normale» du figh et de ses quatre ceoles,
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Toutefois I'imam qui voudrait célébrer un deuxiéme, troisieme ou quatrieme
mariage polygame mmberalt sous le coup des amcles 199 et 200 du code

pénal qui la i des mariages qui
n'ont pas été préalablement eﬁ'ectues s la mairie, ce qlu ne saurait étre le
cas, en principe, pour un d ou mariage.

Le marié s'expose en outre a l'article 340 du code pénal qui punit la
bigamie d’un emprisonnement de 6 mois & 3 ans et d'une amende de 500 a
30 000 F. La solution est évidemment de se marier religieusement dans un
pays musulman avec les 2°, 3° et 4° femmes et de vivre en France avec,
aucun contrdle ne s'exercant sur la vie sexuelle des gens. Mais la loi ne
reconnaitra que la premiére pour femme légitime, avec toutes les consé-
quences juridiques que cela implique pour les successions, la garde des en-
fants en cas de divorce, etc. Ces situations, autant qu'on puisse s'en faire
une idée, sont rares. La contrainte exercée ici par les Codes civil et pénal
franpals n'est pas plus intolérable que ce qu'elle est en Tunisie, elle est donc

pour des 1

Le cas des étrangers musulmans est différent et fort complexe, puisquil
dépend de la nationalité de chacun de ressortissants et des accords bilatéraux
qui ont été passés avec les pays concernés. Cette situation n’intéressant pas
le droit pénal, on la signale en renvoyant aux travaux de droit international
privé sur la question (52).

La chronique est abond: sur ces problemes. Ce qui inté le droit
pénal représente pourtant peu de choses. Peut-étre 'abandon de famille, si
le musulman répudie sa femme religieusement sans passer par les tribunaux
(article 357- 1, 2, 3 du C. En fait, depuis longtemps dans la plupart des
pays arabes, il est contraint de passer au moins devant un fonctionnaire
pour déclarer son divorce. il sera donc en faute dans les deux situations.
On n'est plus dans notre é de la déli pro-
voquée par I'islam, puisqu’en I'occurrence I'islam lui impose de se conformer
aux lois de procédure que le pouvoir politique peut légitimement poser en
sus de la charia.

Au terme de cette partie la déli ltuelle, indivi-
duelle et sans rapport avec le pouvmr, on peut dire que les problemes pascs
sont mineurs et qu1]5 ne pas

existe un au cnnfonmsme
frangais pour la plupart des situations : un musulman qui a un enfant ma-
lade va chercher un médecin sans hésitation et aucune théorie de la
bid<a (53) ne I'en dissuadera (plus : la médecine est loin d’étre une inconnue
dans la civilisation islamique). Le culte normal ne comporte aucun aspect

(52) Notamment Deprez (Jean) : «Au carrefour du droit comparé et du droit international
privé : quelle place pour le droit musulman % in Lenseignement du droit musulman, CNRS, 1989,
p. 75 sa. (nombreuses références) qui éerit : «Ce qui est demandé, ce lest pas d'accepter sans
controle tout ce que lislam peut secréter, mais de renoncer au moins & tout a priori hostile ou
simplificateur, bref une certaine disponibilité desprit» (p. 47).

(53) bid“a signifie «innovation blamables. Lislam a répugné beaucoup a lemprunt surtout
au XIX® siécle. Les mouvements islamistes essaient de refouler limitation de 'Occident, mais ils
ne réussissent que sur des détails (vétements, barbe, miswak pour la brosse & dents...)
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hornble ou douteux, en ce sens qu ‘on n'y trouve pas de sacrifices humains,
de i de p i acrées... Lislam recele aussi bien des théo-
ries qui facxhtem la vie quotidienne, par exemple celle de l'intention
(niya) (54) ou celle de la «facilité» (yusr) (55). Le musulman est ennemi de
Texces et se plait a rappeler le verset coranique pronant le juste milieu :
«Nous avons fait de vous une communauté du juste milieu pour que vous
soyiez témoins parmi les hommes» (Coran, 2, 143). Concluons en un mot :
Tlislam, comme culte privé, dans la mesure ou il respecte la liberté de
conscience des autres et des siens, ne trouble que les intolérants. Evidemment
il n’en est pas de méme si on a affaire a une usurpation des pouvoirs de
I'Etat.

DEUXIEME PARTIE : LA DELINQUANCE PAR USURPATION DU
POUVOIR

Que se passerait-il donc si un systéme de pouvoir conforme a lislam
se constituait ? Il y a des exemples de musulmans en gréve qui se sont
donné une structure islamique (56). Mais on peut imaginer toute une palette
de situations, depuis I'individu isolé qui s'imagine investi d’'une mission di-
vine d'ordonner le bien et d'interdire le mal, jusqu’a la communauté islamiste
en hijra dans 'hijra (57), en passant par des situations intermédiaires : un
pere rigoriste , un imam de mosquée décidé a appliquer la charia sur ses
fideles. Ajoutons aussi la situation out le musulman obéit a I'injonction d'Etats
étrangers dont il est le ressortissant ou méme simplement a qui il reconnait
le droit de le diriger au nom de lislam.

La délinquance posséde ici a sa racine, une usurpation soit des fonctions
de police et de justice, soit des fonctions d'Etat. Elle réalise la terrible conjonc-
tion (58). Ni deux aspects : I'usurpation des
fanctmns de police et de _‘ushce pour appliquer la charia (1) et 'usurpation

(54) Gawoer (Louis) : Dieu et la destinde de Phomme, Paxis, Vein, 1967, p. 449. La cité mu-
sulmane, ve sociale et politque, Paris, Vrin, 1969, p. 93, 2
5) Lo Coran affirme : <Disu vout pour vous laise (yusr) et non la génes (2, 185), & propos
du Jv.-ime du mois de Ramadan. Toutes les obligations ne simposent qu'a ceux qui le peuvent.

(56) BaRou (J.) : «Les OS dans lindustrie automobiles, cité par KepeL (G.) : op. cit., p. 134
«pendant cette période de conflit (conflit Talbot en 1983) ou le pouvoir était quelquefois vacant, on
4 vu se constituer dans certains foyers de tres éphémeres mini-républiques islamiques. Un ordre
moral y était quelquefois institué qui interdisait la vente et la consommation dalcool, les jeux
dargent et la visite des prostituées. Cet ordre islamique, qui rencontrait en ce sens les préoceu-
pations dascése des immigrés ayant laissé leur famille au pays, allait quelquefois jusqua des mani-
festations d'intolérance envers les et envers les ‘dont certains ont
subi des pressions morales et méme physiques pour qu'ils quittent le foyer. Les exemples ont tou-
tefois Gté rares et de faible durées. Cf. dautres cxemples, KEPEL : op. cit., p. 390, note 17.

(57) Lhijra clest la situation d‘émigration. Se retirer de cette situation serait faire unc
nouvelle hijra. Le terme est lourd de sens religieux : en effet le départ de Mohammed de la
Mecque vers Médine est une hijra, dont nous avons fait <hégires.

(58) ou religion/nationalisme ou religion/révolte qui selon Oubix (B) : La foi qui tue, Laffont,
1989, p. 125 sq. sont tout aussi redoutables.
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du pouvoir de I'Etat francais dans le méme but ou pour un objectif politique
musulman (2).

1) L’APPLICATION DE LA CHARIA
PAR USURPATION DES POUVOIRS DE POLICE ET DE JUSTICE

Tant que faire se peut, le musulman s’applique & lui-méme la charia
pour le culte et donc pour le statut personnel. Ici, dans cette hypothese,
I'individu ou le groupe cherche a appliquer le droit aux autres musulmans
et parfois aux non-musulmans (ce qui est le cas de I'apostat). Il peut alors
tomber sous le coup de lois protégeant la liberté de conscience et la liberté
des cultes, comme on I'a vu.

En France, ceux qui se seraient érigés en juges ou en bourreaux, se
verraient appliquer le code pénal frangais. Ni le mobile islamique, ni le
consentement de la victime ne pourraient étre considérés comme faits jus-
tificatifs. La mutilation pour vol conduirait & une peine de 5 & 10 ans de
réclusion criminelle (article 310, C.P.). La lapidation pour adultére conduirait
a une peme de réclusion criminelle & perpétuité puisquil sagit d'un homicide

) et ¢ de tortures et actes de barbarie (art
296, 297, 302, 303, C.P.). La flagellation pour consommation d’alcool condui-
rait a des peines d'emprisonnement de 2 mois a 2 ans ou/et a une amende
de 500 a 20 000 F pour coups et blessures volontaires n’ayant pas entrainé
une incapacité de travail de plus de 8 jours.

Le principe de Pautonomie des cultes, qui fait du ministre des cultes
le responsable de l'ordre dans le lieu du culte, s'arréte devant le code pénal,
et la police serait fondée a entrer dans les lieux de culte pour interdire I'ap-
plication de la charia contraire a lordre public. Limam garde toutefois les
pouvoirs d'organisation (décoration, mise en rang des gens, ordre des céré-
monies) et de police (refus d’admettre les tenues inadéquates ou les gens
ivres ou les perturbateurs) mais il ne peut porter la main sur eux. La loi
islamique est applicable dans les lieux de culte dans la mesure ou elle ne
contrevient pas au Code pénal

On peut sans doute augurer quil y a fort peu de chances pour qu’une
application subite de la chari“a se fasse en France d’'un maniére contraire
a lordre public. On I'a dit, les musulmans réels sont ennemis de l'exces,
fut-il inscrit dans le figh. Les conversations que j'ai eues révélent une hostilité
assez générale contre le droit pénal musulman, méme si elle est formulée
parfois avec précaution. Les plus pratiquants m'ont souligné qu’il s’agissait
d’une question de pouvoir et que le devoir d’appliquer la chari“a serait le
probleme du futur Etat musulman frangais, et qu'en attendant il n'était pas
question de se substituer & la police. Que de toute fagon le bon musulman
ne volait pas, ne commettait pas de fornication, ne buvait pas d’alcool, donc
que cette absence d’application de la charia ne génait nullement sa prati-
que (59). La situation de minorité a ses avantages !

(59) Clest ce qui se dégage des conversations que jlai eues avec I'imam d'Aix en Provence,
le chaykh Bassam.



208 HERVE BLEUCHOT

Si le risque semble quasi nul a I'heure actuelle, il faut tout de méme
se demander si la majorité des musulmans serait disposée a accepter I'ap-
plication de la chari=a si un hypothétique gouvernement francais musulman
voulait le faire. Ou du moins, peut-on avoir un indice de I'intensité du désir
de cette application ? A la suite de l'affaire Rushdie, les enquéteurs de la
SOFRES ont effectué un sondage (60) d'out on peut inférer qu'une bonne moi-
tié des musulmans ne suivrait pas s’il était question de rétablir la chari“a
dans toute sa rigueur. Mais il faut examiner un autre volet de la question :
si le pouvoir usurpé va au dela des pouvoirs de police et de justice et porte
sur les pouvoirs de I'Etat, que peut-on dire ?

2) LACTION POLITIQUE PAR USURPATION DES POUVOIRS DETAT

Nous envisageons ici la seconde hypothése, celle de I'usurpation du
pouvoir d’Etat. Deux aspects doivent étre étudiés : la rébellion de tout ou
partie de la population musulmane (A) et la question du terrorisme, pour
en mesurer la part islamique (B).

A) Uhypothése de la rébellion

On peut imaginer tout d’abord que se constituerait en France une ré-
bellion, un Etat dans I'Etat, organisant son jihad (61), etc. Hypothése, bien
sar, et les actions de ce genre tomberaient sous le coup de maints articles
du code pénal, qui depuis Napoléon, est bien armé pour prévenir les atteintes
a la sureté de I'Etat, les rébellions, séditions, complots et autres infractions
du méme genre.

Ce qu'il faut faire ressortir en. la matiere clest qu'une r‘belhon a mobile

religieux est le mobile idéol seul ne
peut déterminer un mouvement de cette nature. Les études sur les mouve-
ments religieux du XVI® siecle, sur la révolution frangaise, montrent que
d'autres facteurs jouent, et jouent le role principal : facteurs démographiques,
économiques, situation politique intérieure et extérieure, conditions sociales
et psychologiques, ete. La religion ne sert le plus souvent que de vétement
a des problemes sous-jacents, que de langage a des revendications de toute
sorte. Tout au plus dans certains cas, comme au Liban ou en Ulster, vient-elle
figer les positions et donner de la passion a des affrontements politico-éco-
nomiques antérieurs.

Pour en revenir au cas des musulmans en France, il faut remarquer
Iexistence de multiples facteurs qui leur tégration et

(60) Auia (Josette) : «Que veulent les musulmans de France 2 Le Nouvel Observateur, 2228,
23-29 mars 1989, p. Clest le premier sondage consacré aux musulmans de France.

(61) Le concept. do jikdd west pas simple: Dans les sources islamiques traditionnelles (Go-
ran, Sunna, droit musulman), il a incontestablement le sens de de «guerre saintes. Mais le concept
s'est enrichi trés tot de sens spirituels (combat contre le péché inérieur, etc). De plus comme pour
la hisba, VEtat islamique a canalisé et récupéré son usage guerrier. Encore une fois, ce ne sont
pas des <musulmans théoriques» qui viennent en France. Et si une minorité vise un idéal de
restauration islamique par ce moyen, (la majorité se voulant pacifiste sans renoncer pour autant
4 un idéal d'Etat musulman universel), elle renforce par la le discours lepéniste.
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leur ilation : I'exi de éri h propres (le
type maghrébin, le type «bronzé»), I'histoire recente de la décolonisation, la
non- maitrise du francais, la marginalité économique et sociale sans oublier
le racisme d’un bon quart de Frangais, etc., etc. Il est difficile de distinguer
ceux des facteurs qui sont causes et ceux qui sont conséquences mais il est
certain que I'islamité ne joue pas le premier role parce qu'elle n'est pas aussi
apparente que les autres facteurs. On peut méme dire que lislamité vient
du regard des autres, qu’il s’agit d’'une «stigmatisation», — le concept est peut-
atre ici plus adéquat quen criminologie : méme le chrétien libanais en exil
est pergu comme musulman, par sa «téte d’arabe».

Récemment, & Saint-Laurent-Les Arbres (Gard), a la suite d’'un crime
raciste, un groupe de jeunes harkis a retenu en otages le maire et un conseil-
ler municipal (62). Le calme a été obtenu par I'action non-violente et le dia-
logue, mais lincident est révélateur de ce qui fait bouger les musulmans :
la provocation.

11 ne serait pas étonnant qu'un jour des slogans islamiques apparais-
sent. La situation sociale de ces populations offre un terreau favorable aux
islamistes qui pourraient exploiter de tels mécontentements. Mais pourra-t-
on dire que I'islam serait la cause de tels mouvements ? Pas plus qu’a Saint-
Laurent-Les Arbres, car les causes sont ailleurs. Lislam noﬂ:'nralt qu'une

idéologie (de ion ou non), un vé a des di ou un
refuge i a une ion qui ne peut pper a ses propres uaA
ractéristiques physiques et sociales, a sa de minorité d

A moins que, comme le cas vient de se produire a Charvieu-Chavagneux,
on s'attaque a la mosquée. On provoque nécessairement une réaction a base
religieuse, les non-pratiquants y compris, qui débouche sur une violence dé-
fensive (63).

Par un autre nous rejoi les réflexi de Rémy Le-
veau (64). 1l constate d’abord que I'immigration maghrébine en France a
adopté une stratégie de non-violence doublée d'un appel aux valeurs du pays
hote. Cette position est d’autant plus remarquable que la population immi-
grée n'avait pas hésité, lors de la guerre d’Algérie, a servir les buts du FLN,
et qua l'heure actuelle, elle se sent solidaire des Palestiniens. Les causes
en sont diverses : le regroupement familial, les mesures socialistes a partir
de 1981 (65), et paradoxalement le discours de I'extréme-droite qui a incité
les musulmans « entrer dans l'espace politique frangais par les voies clas-
siques de la citoyenneté et de lmscnptmn sur les listes electorales» (66) (re-
fusées jusquiici par la po ). Si les ont su

(62) Le Monde, 18 juillet 1989.

(63) Le Monde, 19 Aoit 1989,

(64) Leveau (Rémy) : <Réflexions sur le non-passage au terrorisme dans Iimmigration ma-
ghrébine en Frances, Etudes polémologiques, n° 1, 1989, p. 141 sq.

(65) Loi du 9 octobre 1981 accordant aux étrangers le droit d'association; arrét des expul-
:iol:s des jeunes; création d'une carte de séjour de 10 ans; régularisation de la situation des clan-

estins...
(66) Leveau (R : op. cit., p. 145.
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conjurer les mouvements hostiles a I'Etat qui se dessinaient vers 1980 (67),
le gouvernement de Chirac de 1986 & 1988 a compté sur l'aide des gouver-
nements maghrébins, qui étaient soucieux de contrecarrer l'islamisme et dé-
sireux de récupérer les émigrés. Mals de meme que la pohhque d’assimilation
socialiste se heurte a une de méme la
population maghrébine est décidée a rester en France malgré les crimes ra-
cistes et les appels des pays d'origine.

La réélection de Francoxs Mxtberrand na fmt que renforcer son deésir
~ sinon ses ibi —di oud Les sac-
cumulent, dans le champ politique, social, économique et religieux. Elles sont
pourtant mal recues par 'opinion frangaise. Du c6té musulman, on surestime
le role de la communauté juive (68) qu'on jalouse pour son intégration réussie
et on se sent solidaire de la «révolte des pierres« palestinienne. Une révolte
qui éclaterait en France aidée par l'étranger, est toujours une possibilité
selon R. Leveau, mais e pire n'est pas toujours siir» et d’autres scénarios
sont possibles, surtout apres les émeutes d’Alger en octobre 1988, ou dans
la perspective de 'Europe (69).

On voit que pour R. Leveau, s'il y a un danger d’affrontement entre
la communauté musulmane et IEtat et le reste de la nation, il ne saurait
étre da principalement a I'islam, mais a tout un complexe de facteurs, que
Vislam d’ailleurs contrecarre en partie puisquil propose une certaine inté-
gration dans la réalisation d’'une communauté qui serait un modele de tenue,
de tolérance, une vitrine d'un islam rénové. Reste & savoir dans quelle mesure
Taffirmation de I'identité islamique n’est pas créatrice en elle-méme de pro-
blemes nouveaux : l'intégration nest favorisée que jusqu'a un certain point.

B) La question du terrorisme islamique

Pourtant cest le «terrorisme islamique» qui suscite la peur, qui donne
des arguments a l'extréme-droite, qui fait que, méme un ministre de gauche,
Gaston Defferre, a fait des déclarations alarmantes sur la question : «La
religion musulmane a pris un caractére nouveau, en partie du moins, depuis
que lintégrisme s’est répandu. Aujourd’hui, et cela je I'ai constaté dans mes
fonctions actuelles de ministre de I'intérieur, les consignes venues d'Iran,
traduites en arabe banal, sont des a: de vio-
lence... (les musulmans en France) peuvent étre des relais quand des atten-
tats sont perpétrés et ¢a clest vraiment intolérable... Le comportement des
intégristes va alimenter le racisme, va aggraver la situation» (70).

Beaucoup ont emboité le pas. Dans la revue Défense on lit sous la
plume de Padovani (71) un article décrivant I'islam comme une machine de

(67) 1l y a aussi Paction du pere Christian Delorme qui a su orienter les jeunes <beurss
dans des actions spectaculaires mais pacifiques (marche des «beurs» par exemple), ibid., p. 147.

(68) Leveau (R.) @ op. cit., p. 152, 153.

(69) Sur la nécessité d'un dépassement de la problématique, voir Etiexse (B.) : La France
et lislam, Paris, Hachette, 1989, passim.

(70) Temps modernes, mars-juin 1986.

(71) Panovaxt (B.) : «Uislam : troisieme puissance mondiales, Défense (42) octobre 1986,
p. 4749,
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guerre implacable (surtout par le secret, le kitman), heureusement divisé en
multiples sectes. Chekib Arslan, Khomeyni, et... Malraux sont cités, la fé-
condité des musulmanes de France est évoquée, ainsi que la troisieme guerre
mondiale. Dans la méme revue le général Lavernhe confirme I'analyse (72)
mais sur un ton plus objectif. C’est un résumé des conceptions islamiques
classiques (avec mé.ie le jikdd intérieur). Lislam actuel continue la politique
ancienne : il veut éliminer les chrétiens du Liban et les soumettre a 'apar-
theid que constitue le statut de dhimmi. Avec des moyens différents et dans
la rivalité, I'Tran et I’Arabie saoudite ménent la méme politique mondiale.
Les musulmans de France sont «des proies toutes consentantes pour les ré-
seaux de l'internationale musulmane» et les autres pourraient bien «se ré-
veiller un jour au coeur d’'une tourmente islamique».

Mais le raisonnement péche a la base. Il semble que pour le droit mu-
sulman, le jihad soit interdit aux musulmans en France, quels qu’ils soient,
et cela de deux points de vue. Le premier, parce qu'on considére que la France
ne peut étre définie avec évidence comme un dar al harb, cest a dire un
territoire de guerre étranger a I'islam. Si le culte islamique y était totalement
interdit, la question serait différente (73). La question peut étre discutée de
ce point de vue, mais d’'un second point de vue (qui englobe le premier !),
elle nest pas discutable. Les musulmans, pourvu qu'ils soient entrés pacifi-
quement (méme illégalement), ont re¢u 'aman, (la sauvegarde) de la part
de leurs hotes, explicitement ou implicitement (ce qui est le cas des musul-
mans nés en France), et doivent se conformer aux régles de cet amaén, qui
sont en l'occurrence, les lois frangaises.

Cela est largement confirmé par la doctrine des quatre rites. Par exem-
ple pour le droit hanéfite, Al Quduri évoque le cas du commergant dans un
territoire d'infideles : «il ne lui est pas permis de porter atteinte a rien de
leurs biens ni de leur vie, sinon clest une trahison (ghadr)» (74). Le ghadr
est haram, c'est-a-dire interdit, précise le commentateur Al Ghanimi. D’au-
tres considérations juridiques pourraient intervenir, du point de vue du droit
musulman, comme les relations internationales, les traités, etc. Le devoir
de jihad n'est pas aussi évident que certains islamistes ou partisans de M.
Le Pen, d’accord sur ce point d’exégeése autant que sur leur méme volonté
d’affrontement, aimeraient le faire croire. Uhomme de la rue musulman,
méme inculte, quand on lui parle de ces choses, répond le plus souvent que
Tislam aime la paix.

Si le jihad est interdit en théorie, qu'en est-il de la pratique ? Nous
disposons pour I'étude du terrorisme international des travaux publiés dans

(72) Général Laverse (ex conseiller du gouvernement libanais) : «Le pouvoir islamique et
la guerre saintes, Défense (45), octobre 1987, p. 30-33.

(73) Kuapours (M) : War and peace in th law of islam, John Hopkins, Baltimore, p. 155 et
chapitre XVI, p. 170.

(74) AL QuDURI : 0p. cit., t. IV, jihad, p. 135. Méme solution dans AL MarGHiNAN : Al Hedaya,
Ed. Al Halabi, t. 11, p. 152. AL MAWARD! : Les statuts gouvernementaux, trad. FAGNAN, p. 297. KiaL:
Mukhtasar, p. 103, 104, et Bousque, trad, t. I, p. 206, 207, 209. Laoust (H) : Le précis de droit
public d'Tbn.Quadama, (traduction), Beyrouth, 1950, p. 279. Plus récomment : Mohammmed AL
Ciazut AL NaFR : Al tajnis, Tunis, 1985, p. 39 sq, etc.
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la revue Etudes polémologic (75). De ces diffé, études nous repro-
duisons ou dédui les 3

— il n’y a pas de terrorisme islamique intérieur a vocation séparatiste
comparable aux phénomenes corse, breton, basque, etc. La revendication du
FLR.I (Front intérieur de résistance islamique) semble peu crédible, puis-
quil ne s'est attaqué qu’a un journaliste marocain, le 20 octobre 1987, et
n’a plus manifesté son existence depuis lors.

— il n'y a pas de terrorisme islamique a vocation révolutionnaire
comparable a celui d’Action directe.

— le terrorisme des isations écrans ou des isations trans-
nationales (76) en provenance du Moyen Orient représente des courants di-
vers :

* un terrorisme politique , exécuté exclusivement par des chrétiens,
comme 'ASALA (Arméniens) jusqu'en 1983.

* un terrorisme politique arabe palestinien qui ne fait jamais référence
4 lislam, ou d'ailleurs les chrétiens jouent un grand réle, parce que le mou-
vement se veut laic. Dans les années 1980 il s'est tourné essentiellement
contre lui-méme (lutte des factions).

* un terrorisme qui se réclame de Iislam (le jihad mlam:que ou le
C.S.P.PA. que I'analyse amene a idérer comme des i -6
de I'Iran), et qui est lié a la situation du Moyen Onem

On voit donc que le i dlorigine isl une part
infime de I'ensemble. Cela dit, non pas dans l'objectif de l'absoudre, mais
dans celui de faire ressortir que :

— la référence a l'islam est rare et qu'elle correspond a «'image de
marque» de ITran. Elle n'apparait quaprés la révolution de Khomeyni.

— la cause essentielle du terrorisme international n’est pas le mobile
islamique, mais la stratégie des Etats au Proche Orient vis-a-vis de la France
et de la politique de cette derniére dans la zone. Comme T'écrivent Bigo et
Hermant : <a politique internationale comporte des risques, notamment ter-
roristes, des qu'on agit en direction du Moyen Orient» (77).

La lutte contre ce terrorisme est l'affaire des services d’espionnage et
de contre-espionnage. Reste a savoir si, par I'exploitation de la foi islamique,
les Etats musulmans ont, ou peuvent avoir, dans la communauté musulmane
en France, une masse de manoeuvre, une cinquiéme colonne capable sinon

(75) Etudes les bilans statistiques, dans les numéros du second
semestre de chaque année. Les travaux existant sur le sujet sont nombreux mais inutilisables.
Comme le font remarquer Bico (D.) et Herwant (D.), coux qui promettent des révélations dérivent
sur des spéculations ou une histoire générale du Proche Orient. Etudes polémologiques (42), 2°
trim. 87, p. 75.

(76) Le concept de «terrorisme internationaly, ainsi que celui de «terrorisme d'Etat» sont
rejetés par équipe d'Etudes Polémologiques. Le premier parce qu'il fait référence & un mythique
complot. de Moscou. Le second parce quil a 6t étendu abusivement & tout (aux représailles israé-
liennes, aux escadrons de la mort, 4 la politique pénitentiaire, aux entorses faites a la démocratic,
4 la raison dEtat) et quil ne veut done plus rien dire.

(77) Etudes polémologiques, (37), 1°" sem. 86, p. 130.
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de déstabiliser la France, du moins de lui donner des coups suffisamment
sérieux pour I'amener & marcher dans a voie droite».

Lanalyse détaillée des principaux groupes islamistes en France, que
G. Kepel a réalisée (78), permet de dire que, si une certaine solidarité verbale
a existé entre les islamistes de France et la révolution iranienne, la collusion
pohnque ne sest jamais prod\ube encore moins sur le plan du terrorisme.
Les i aux valeurs (Etat
musulman, charia) pénétrent mal la masse des musulmans qui préfere s’en
tenir aux cing piliers et aux prescriptions alimentaires.

Les efforts de 'ambassade d’Tran pour tisser un réseau ont échoué.
Quelques diplomates iraniens furent déclarés personae non gratae (fin 1983)
et les étudiants-recruteurs furent arrétés en février 1984. Les autres groupes
islamistes se sont orientés vers le social, vers la rééducation islamique, vers
la critique des Etats arabo-musulmans ou des moeurs de la société francaise,
sans porter I'attaque contre la France elle-méme (79). Les témoignages et
les études abondent qui font des constats similaires : B. Etienne, R. Leveau,
Anna Clerc, Hervé Terrel, Driss El Yazami Khammar, Nadia Ben-Jelloun
Ollivier, Luc Barbulesco, Zouhaier Dhaouadi, etc., pour ne citer que ce qui
me vient aujourd’hui & l'esprit. Il y a une quasi unanimité chez les spécia-
listes.

Mais I'Iran n’a-t-elle par réussi a mobiliser les musulmans de France
par une autre méthode, comme cela apparait dans l'affaire Rushdie ? Des
événements autant que des deux études qui existent (80) on ne peut nulle-
ment inférer une mainmise de I'étranger sur I'ensemble des musulmans de
France. Laffaire a surtout montré, comme le souligne R. Leveau, la nécessité
absolue d’'un débat sur lislam en France, mais en méme temps la maturité
de la majorité des musulmans frangais, qui se sont tournés vers les tribunaux
et en ont accepté le verdict. Du coté du gouvernement frangais (comme de
la part des Européens) il y a toutefois quelque chose d’inquiétant : le retour
des diplomates en Iran, avant la mort de Khomeyni, montre qu’au nom d’'une
politique réaliste, tous les gouvernements, a quelque hypocrisie pres, sont
préts a sacrifier les principes démocratiques.

Lislam face a lordre public frangais s'est donc jusqu’a présent maintenu
dans des limites tout a fait aceeptables L’ectasante majorité s'en tient aux
cing piliers de Iislam et aux i qu'il faut
faciliter au nom de la liberté des cultes. Les musulmans sont certes sensibles
a lidéal de PEtat musulman universel, mais cet idéal reste subordonné a la
conversion par des moyens pacifiques, ce qui, somme toute, est I'objectif de

(78) KepeL (G.) : Les banlieues de Vislam, Seuil, 1987, pp. 246-312.

(79) KepeL (G.) : op. cit., ibid. et du méme : La legon du chaikh Faygal, Esprit, juin 1985,
p. 186 sq.

(80) CLeMenT (J.F) : «Laffaire Rushdi
Frances, Migrations et société, vol. 1, n° 3,

: Laffaire Rushdie en
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toute religion. Méme les islamistes les plus rigoristes ne songent pas a autre
chose, en France du moins et pour l'instant.

Le risque vient d’ailleurs. Si les musulmans ne peuvent pratiquer tran-
quillement, si on pulvérise leurs mosquées, si les attentats racistes conti-
nuent, alors ils croiront, parce qu'on le leur aura fait croire a coup de fusil
et de bulldozer, qu'il n'y a pas d'islam possible sans Etat musulman. Dans
ce cas, ils seront tenté par 1’ , une érée. Ce qui est
dangereux dans l'islam, cest l'idée que s'en font certains. C'est aussi le man-
que d'une politique cohérente a son égard.

CONCLUSION

Dans son livre (81), B. Oudin donne deux citations qui par leur forme
résument bien le probleme. D’abord la phrase de Montalembert : «Quand je
suis faible, je vous réclame la liberté au nom de vos principes; quand je suis
fort, je vous la refuse au nom des miens». Ensuite, en note, celle de Cioran :
«Point d'étres plus dangereux que ceux qui ont souffert pour une croyance :
les grands persécuteurs se recrutent parmi les martyrs auxquels on n'a pas
coupé la téter. Pour Oudin, le débat inclut d’ailleurs toutes les idéologies.

Puis, il nous donne sa thése fondamentale : «Si la religion est intolé-
rante, c’est en fonction de sa nature profonde et non de telles ou telles cir-
constances. Ce]a ne veut pas dire que ces circonstances soient négligeables.
Tout au le probléeme est d G que ces ci ne soient
réunies. J'irai méme plus loin et je dirai que c’est le seul probleme (82).
Puisqu’il est impossible de changer la nature profonde de la religion, puisqu'il
est exclu de s'attaquer a la foi elle-méme sauf a tomber a son tour dans
Tintolérance et dans l'esprit totalitaire, le seul souci d'un pouvoir politique
quelconque doit étre, tout en garantissant I'absolue liberté des croyances et
des cultes, d' é Tune de ces d’empiéter sur la
liberté d’autrui...».

Nous voudrions marquer ici un désaccord théorique et un accord pra-
tique. La religion n'est pas «intolérante par nature». Comme la plupart des
idéologies (83) elle est ce que les hommes en font. Oudin cite bien le cas du
protestantisme (cf. p. 86) qui a été tantdt intolérant, tantot tolérant, tantot
rigoriste, tantot libéral (84). Ce qui montre bien qu'il est «ployable a tout

(81) Ounix (Bernard) : La foi qui tue, Laffont, 1980 ct 1989, 284 p. Citations p. 90-91

(82) Souligné par lauteur cité.

(83) Car il y a des idéologies qui sont «par essences tout de méme plus pernicieuses que
dautres : racisme, nazisme. Il ne faudrait pas mettre dans le méme sac le Coran, Mein Kampf,
les livres bouddhistes, Le Capital, UEvangile, La France juive, ete. A la philosophic de les repérer,
mais sans oublier que juger une doctrine «par les faitss, suppose des bases en histoire ct en so-
ciologie.

(84) Tl est encore trop tot pour juger de leffet du Décret sur la liberté religieuse du Concile
de Vatican II. Les affaires concernant les films récents (de Godard, de Scorsese) peuvent encore
étre mises au compte des habitudes du passé ou de groupes en voie de rupture avec le catholicisme.
Clest au XXI° siécle, «religioux» parait-il, que Ion pourra savoir s'il ne s'agissait que d'une tactique
ou d'une velléité ou encore d'une révolution sans esprit de retour (de retour au pouvoir).
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sens», comme la raison, qui «se réduit a céder au sentiment» (85). La religion
est méme comme un langage Marx y voit, dans sa fameuse citation, «l'opium
du peuple», mais aussi «le cri de révolte e la créature accablée». Les passions
humaines (86), orgueil, intérét, les fr les les p
collectives, I'imaginaire, etc., peuvent tout de méme expliquer plus de phé-
nomenes que la présence ou I'absence de versets dans les livres sacrés. La
volonté de puissance des individus ou des groupes n'est pas totalement dé-
pendante de la religion.

Dans Islam et capitalisme, Maxime Rodinson le montre bien : ce n'est
pas Tislam qui a empéché le capitalisme, cest I'absence des forces sociales
susceptibles de le créer.

Cela dit, les idéologies et les religions ont toutes tendance a vouloir
conquérir le monde en bloc et les ames en particulier, en ayant recours au
pouvoir. Le danger réside dans la conjonction du pouvoir et de la religion.
Cest 1a la vraie ligne de partage (87). On sait que le pouvoir corrompt, et
plus que tout il corrompt la religion. Le programme de Oudin est méme
trop timide. Le ler de la C i (1791) dispose
que e Congrés ne fera pas de loi concernant I'établissement d’une religion»
(i.e. établissant une religion d’Etat) «ou interdisant par conséquent le libre
exercice des cultes, ou limitant la liberté de parler et de presse...» (88). Il
s'agit de barrer la route du pouvoir a toute religion (89).

Le danger des rehgwns (leur collusion avec ]’Eta\‘.) a pu étre conjuré
par la mise en place de et laiques,
principes qui, tant par leur justice que par les avantages qu’ils offrent a
toutes les religions, ont fini par étre acceptés par tous, y compris par 'Eglise
catholique qui y a perdu essentiel de ses biens et de son pouvoir. Ces prin-
cipes sont fortement liés aux principes des droits de 'homme, ils ne sont
pas franco-frangais mais ont une vocation universelle.

Ce serait une erreur de les remettre en cause en raison de l'arrivée
de Tislam. D’autant plus que lislam s’y conforme et ne demande rien de
plus que ce qui est prévu par le droit : la liberté de conscience et la liberté
de culte. Il ne faut pas se laisser prendre aux expressions de I'idéal islamique
universel, car il veut se réaliser de maniere pacifique. Toutes les religions
ont cette ambition universelle. A toutes il faut barrer le chemin du pouvoir,
ce que toutes admettent qui plus est (et contradictoirement) de jure (pour
les catholiques depuis 1965) ou de facto (pour lislam). Refuser cette liberté
(par le crime raciste ou le ne peut que précipiter les I

(85) Pasca (B.) Pensées, 274. Dans le méme sens, Valéry : <lintelligence nest quune fille
et ne fait quobéirs.

(86) Oudin a recours & lexplication par elles (p. 11).

(87) Et non monothéisme/polythéisme comme le veut B-H Levy et méme OuDIN (p. 233).
Crest oublier des pans entiers d'histoire : persécutions sous et aprés Akhnaton, persécutions séleu-
cides, condamnation de Socrate, etc.

(88) CurLop (FG.) : The Constitution of the United States, an introducton, New York, 1969,
P. 113 et 74. Voir Prerren : Church, Sate and Freedom, Beacon Press, 1958, passim.

(89) Pas aux croyants, ce qui est évident, si on nous a bien suivi jusquiici.




216 HERVE BLEUCHOT

vers des formes violentes de réaction. Sans oublier que les problemes éco-
nomiques et sociaux de immigration vont dans le méme sens.

En sens inverse «renégocier la laicité» ce serait d’abord s'exposer a des
«demandes reconventionnelles de la part des autres courants religieux» (90),
mais surtout remettre en cause un acquis historique fondamental, le principe
de la souveraineté exclusive de I'Etat sur l'ordre temporel, principe qui va
au-dela de la laicité, et que méme les rois trés chrétiens, a travers les luttes
gallicanes, n'ont jamais cessé de vouloir promouvoir (91). Les rois «trés mu-
sulmans» n'ont pas eu une politique différente. Le pouvoir doit rester a I'Etat.
Lislam sans usurpation de pouvoir doit étre admis. Refuser I'islam sans usur-
pation de pouvoir est aussi dangereux que de faire la courte échelle a I'islam
qui usurpe le pouvoir que ce pouvoir soit interne ou externe (92). «Il 0’y a
pas d’avenir en dehors du cadre de la laicité» a affirmé avec raison Malek
Boutih, vice-président de SOS-Racisme (93).

Quand on a rejeté les peurs de l'extréme-droite et les tentatives de
réalisme politique, les lignes damon apparaissent plus clairement. Sur le
plan politique il faut i créer un
un interlocuteur responsable face a 'Etat. C’est I'essentiel. Et la Republlquc
ne doit pas rougir de donner une subvention exceptionnelle pour permettre
a cet organisme de prendre corps (94). Ses avantages sont considérables : il
donnera un visage officiel a Iislam francais, et guidera les musulmans dans
le dialogue avec le pouvoir (separat)on n'est pas divorce), il éliminera les
tentatives de I'étranger, il pourra liser au besoin les ées payées
par les Etats islamiques, etc.

Sur le plan pénal faut-il compléter ce droit qui nous est apparu tout
de méme comme assez adapté ? Faut-il imiter le code pénal laic ture, qui
punit a larticle 13, la propagande hostile a la laicité (95) ? Ce serait tomber
dans le fanatisme inverse (96)A Mais peut-on se passer de protéger les prin-

cipes de la itution et de la dé ie ? Les articles
109 a 113 du Code pénal paraxssem. blen insuffisants pour cela. Et le fond
du probleme n’est-il pas qu’il est i de proteger la contre

une majorité de citoyens décidés a I'abattre ? Hitler n'a-t-il pas été élu dé-
mocratiquement ? Le code pénal ne peut, sans trahir ses principes, interdire
les ennemis de son libéralisme. Si I'on craint la mainmise de Iislam intégriste
sur la France, c’est par d'autres moyens quil faut agir, en montrant qu'il
existe des valeurs uni es 4 tous les repli frileux,
que ces derniers soient faits au nom de l'identité religieuse ou nationale.

(90) Leveau (R) : «Laffaire Rushdies... op. cit., p. 21.

(91) Quiils aient tenté illégitimement de dominer le spirituel nenléve rien & la légitimite
de leur combat par aillcurs.

(92) Clest une véritable abdication de souveraineté que de demander & des Etats étrangers,
fussent-ils amis, de faire la police de lislam en France.

(93) cité par Cuemenr (L) : op. cit.

(94) Ce serait un geste éminemment politique, et méme, son caractére exceptionnel étant
fortement exprimé, il renforcerait les principes de laicité.

(95) Le Monde, 23-24 avril 1983,

(96) En Turquie, les éléments constitutifs de linfraction ne sont pas définis. Tl y a surtout
atteinte manifeste a la liberté d'expression.





