IBADISME ET SOCIETE

LA DELIBERATION DES ‘AZZABA DE BENI ISGUEN
(27 ramadhan 1399 = 20 aofit 1979)

Notre propos est de présenter brizvement le texte adopté par la halga des
‘Azzdba (1) de Beni Isguen portant sur le mariage et d’autres cérémonies. Il ne
S'agira pas de nous en tenir a une paraphrase de ce texte dont nous présentons
en annexe une traduction en francais, mais d’en replacer le contenu dans son
environnement et d'en dégager la portée et la signification sociales.

C’est a Beni Isguen, avant toute autre cité de la Pentapole du M'zab, que
les ‘Azzaba ont éprouvé la nécessité d’apporter des modifications & certaines
cérémonies traditionnelles, notamment a celle du mariage. Le fait mérite d’étre
relevé car Beni Isguen, réputée « ville sainte » du M'zab, est sans doute la plus
conservatrice et la plus attachée aux traditions. Elle est également a la fois la
plus sensible aux changements et la plus vulnérable aux perturbations introdui-
tes par ces derniers. Or en 1979, le poids des changements qui ont affecté la
société mozabite est suffisamment important pour poser a celle-ci, d'une fagon
aigué, le probléme de sa propre conservation. C'est dans ce contexte que se
situe la délibération des ‘Azzdba de Beni Isguen.

LE CONTEXTE

Il nous semble nécessaire de situer le document dans son environnement
social et d'interroger la société a laquelle il s'adresse. Ce qui retiendra notre
attention, c'est principalement de prendre la mesure des forces contradictoires

(1) Littéralement Cercle des "Azzaba (en berbére mozabite ba, pluriel I'azzaben). 1l
Sagit du conseil des dignitaires religieux chargés de la direction de la-Mosquée et des affaires
religieuses. Ils sont au nombre de douze pour chaque cité et se désignent par cooptation. Sur
Torganlsation de a haigs qui wa pas conny de changements majeurs. depm» ses origines qui
remontent a la chute de I'Tmamat des Rualemidea au xe sidcle, of. Mor . de C.), Guerara
depuis sa fondation. Alger, A. Jourdan, 1885, pp. 23-29, MERGHOUB (B) l,u dmlap,wnmu politique
en Algérie. Paris, A. Colin, 1972, pp. 30-32, FEKHAR (Brahml ben Moussa) - Les Communautés
ibadites en Afrique du Nord (Libye, Tunisie et Algérie) dep fatimides. Thse, Lettres, Paris III,
1971, 517 et Grossyian (Clade) ~ Apercu sur Phitoir religieuse des ibadites dis M'zab en
Algérie, Thise 3 cyele, études islamiques, Paris IV, 1976, 94 p
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qui tiraillent la société mozabite entre le conservatisme et 1'évolution, entre la
permanence et le changement. Ces deux poles exercent sans doute leur attrac-
tion sur toutes les sociétés confrontées a leur devenir. Mais ils I'exercent d'une
fagon toute particuliére sur la société mozabite et posent en corollaire I'alterna-
tive entre le maintien de I'insularité sociale et 1'intégration a la société globale.
Un bref rappel des contextes religieux et culturel d'une part, économique et
social d’autre part, nous permettra de situer le débat.

1. LE CONTEXTE RELIGIEUX ET CULTUREL

Le facteur religieux est ici trés nettement dominant. C'est en effet
I'attachement a la religion qui constitue le principal facteur de cohésion de la
société ibadite du M'zab. Le rite ibadite y contribue fortement; sa spécificité se
manifeste, par-dela des points doctrinaux (2), par un rigorisme trés strict
alimenté par la conviction quasi mystique d'ceuvrer a la gloire de 1'Islam et de
se vouer totalement a sa défense et a sa préservation contre toute altération. La
certitude inébranlable de détenir la vérité renforce cette conviction héritée de
longue date, du temps du tahkim (Iarbitrage) (3) et trempée par les luttes
engagées et les épreuves endurées le long d'une histoire tumultueuse qui a
conduit I'errance des descendants des Rostémides a leur dernier refuge saharien
de la chebka du M'zab. Les cités édifiées sur ce site expriment, par leur
originalité architecturale (4) et la position a la fois dominante et stratégique du
minaret (5), les vertus cardinales d'une société profondément marquée par
I'empreinte religieuse : sobriété, rigorisme, piété. Cités-refuges, repliées der-
riére leurs enceintes, elles temolgnem d'une société installée pour longtemps
dans une position défe de ire farouch: attachée a sa spécifi-
cité. Cette derniére est renforcée, au niveau de la communication interne, par
la berbérophonie qui marque I'enracinement au sol natal et appelle également
au dialogue élargi @ la Communauté berbérophone du pays. Des groupes de

(2) 11 ne nous est pas possible de traiter ici ces painta o dltall. Mals vappalons e
principaux : la création du Coran, la non-vision de Dieu dans I'a la foi est parole et act
ession (chafii‘a) ne bénéf u musulman pmmum complétement sa religion... Pour
PERLY (Plerm) - «L'Tbad u X1t siecle : La ‘Agida de Abi Sahl
’ s 18 p. 67-89 5. Beknt (Cheikh) « Le Kharedjisme
eebére » in snnuaie de [Tnsitut dErudes Orientalos, XV. 1 08. MU amyak (Ali Yahia)
~ Al-Ibidhiya fi mawkibi't-tarikh. Le Caire, Ed. mem wam;m 1964, Tome l. 167 p. TaLsi
(Amnn[)) vl Khawdri al kaliniya. Alger, SNED, 19
on 4
o bataile de Sithme: Sur et Soinoment Witorique, of. Enevclopédie de [ Telam, Ed, 1
424 Laousr (Henr) ~ Les Schismes dans Ilsawt, Pari . i
chronique détaillée de cet événement est rapportée par A rTAnAm(Abu T2t Muharnmad Ton Jarir)
~ Tarikh ar-rusul wal mulik. Ed. Goeje, Brill 1
(4) Loriginalité architecturale des cités du M'za Ry i
Siiative e I8 Uit OBk acs tketss et dia asbanisbin, L# Corbusior-seh St in
nombre d'ouvrages et darticles raite, notamment Rocut (Manielle) ~ Le M
ture lnndm en Algérie. Paris, Arthaud, Alger, SNED. 1973, 136 p. Doxsanteu (C. et P.) et DiiLi
(H.etJ. M.) ~ Habiter le désert ke maisons mosabites Bruxells, 1971, Pirre Mardago Ed, 254 p.

‘Aggelé en meashite A'assds {gardien) pour. désignar 4 la: ols. sa fonction militaice do
ivado ot 3¢ fonetion rengioues do purdion de oty en tant que liew d’appel 4 la priere et point de
ralliement.
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jeunes, notamment 1'ensemble choral des Balabil ar-rustumiya (les Rossignols
rostémides) répondent en écho, & travers poémes et chansons, au mouvement
culturel d’expression berbére éclos en Kabylie, au cours de ces derniéres années.

Mais cet élargissement du dialogue n’est pas exclusif et la langue arabe,
langue du Coran et de la priére est trés sérieusement maitrisée. Le M'zab est
considéré comme 1'une des régions d'Algérie les mieux placées pour la connais-
sance de l'arabe littéraire. La poésie en langue arabe y est un exercice trés
pratiqué par différentes classes d'age. Ainsi la berberophome. expre:smn de
I'identité, coexiste har avee I’ de la pra-
tique religieuse et littéraire. Si la é li conforte la spécificité
religieuse, celle-ci en sens inverse contribue a I'élargissement du champ linguis-
tique. D’ailleurs I'lbadisme doctrinal permet cette disponibilité au dialogue
externe (6) tout en cultivant un rigorisme interne trés strict. Ce paradoxe
apparent n'est que le reflet de la condition minoritaire vécue par la société
mozabite dont le souci majeur demeure la préservation de son intégrite
position défensive qui s'abrite derriére un systéme de « verrouillage » sans doute
doctrinal, mais surtout social.

Au mveau de la doctrme signalons a titre dexemp]e les notions de
waldya de et de bard’a | ) (7). Le devoir
de solidarité a l'intérieur de la Communauté ibadite est soumis a 'impératif
catégorique du strict respect des commandements et des interdits religieux.
Tout contrevenant est mis au ban de la communauté. Seul un repentir sincére
excluant toute intention de récidive peut ramener a la communauté la « brebis
égarée ». Mais ce repentir n'est qu'un rachat social; Dieu seul peut absoudre le
pécheur et lui accorder son pardon (8). Faute de ce pardon, le musulman qui a
commis un péché mortel (kabira) (9) est voué pour I'éternité a l'enfer. Ce
caractére irrémédiable de la damnation est une redoutable menace qui devrait
dissuader 1'ibadite de commettre un péché mortel considéré comme une ingrati-
tude envers les bienfaits divins (kufr an-ni'ma)(10). La crainte de la colére de
Dieu n'est tempérée que par l'espoir en sa miséricorde (11) et I'abandon volon-
taire et confiant a son décret. Le principal soutien de cet espoir est le maintien
de la foi dans sa pureté originelle. De cette perspective découlent deux orienta-
tions contradictoires, l'une inspirant une attitude de repli et l'autre une
attitude d’ouverture et de dialogue.

Lal

{ ittérature ibadite est fortement marquée par I'aspect dm«uqm de I'argumentation.
Cf. Tevecy (Brahim ben Youcef) — An-Nagd al-jalil lil-'atb al. 924, (€
d'auteur). En témoigne la liste impressionnante de la littérature ibad e
- Les histories, biographes et traditionaistes tbaltes-wahbites de [Afrique du Nord du v au
xvr sidele. Cracovie, 1962, 134 p. (e s Folia Orientalia, vol. 111, 1961, pp.

Sur ces notions, cf. Try N(Mohamed ben Youce)

wah bt i al-qd Constantine, Imp. Al-Ba th, 1980, pp. 32-
tercession west regue qu'en faveur du croyant pratiquant sa foi avee sincérité
ne énumération des péchés mortels (kabd ir) est présentée par Trvic (Mohamed ben
Yome() - Adlx Dhahab... op. cit. pp. 322-325.

(10) Sur ce point cf. Muammak (Ali Yahia) - Al-Ibadhiva fi-mawkib at-tarikh. op. cit.
pp. 89-92.

(11) Crainte et espoir sont intimement liés et I'une sert de pendant & I'autre. Cf. Trveck
(Mohamed Ben Youssef) = Adh-Dhahab al-khalig... op. cit. pp. 30-31 et ABUSaHL(Yahia) in CupgrL
Pierre) — « L'ibadisme au xir*siécle » loc. cit., Annexe 111, p. 297.

dh-dhahab u/ /z/mm al-munaw-
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Dans le sens du repli et au niveau de la pratique sociale se manifeste la
tendance au conservatisme, refusant tout changement que I'on assimile & une
bid*a (innovation blamable). L'on peut se demander si I'exclusion de tout
recours a la magie dans le contexte de la tradition ibadite, n'incite pas a
exorciser le désarroi devant I'impuissance a dominer son destin par un repli
frileux derriére une attitude rejetant toute évolution. La certitude sécurisante
de ce que 'on connait intimement est alors frappée du sceau de la permanence.
L'on s’enferme ainsi dans un univers clos, situé hors du temps et animé de
gestes répétitifs. Se manifeste également cette manie de la pureté qui inspire,
au niveau du comportement quotidien, une véritable phobie de la souillure
(Tmaslait, en mozabite). Ce ne sont la que quelques éléments du mécanisme de
verrouillage social dont la piéce maitresse est sans doute représentée par la
condition de la femme a qui il a été interdit de voyager hors du M’zab sous
peine d'excommunication. Femme-otage, elle est considérée comme la gardienne
de la tradition et le principal rempart contre les dangers d'altération (12).

En revanche, dans le sens de 'ouverture s'exprime la confiance que
I'ibadisme accorde & la raison éclairante. Car si la foi s'adresse au coeur (13),
elle s'adresse surtout a la raison, source de la connaissance. Ce qui lui permet
de se dépouiller de toutes les scories de la superstitution. L'ibadisme maintient
ouverte la porte de l'ijtihad (effort d'interprétation)(14) et permet de ce fait
I'adaptation nécessaire au monde en évolution. Il permet également la confron-
tation des idées et le dialogue externe.

Ce dialogue a rarement cessé, notamment avec le sunnisme, majoritaire
en Algérie. En effet, le rite malékite entretient, depuis I'indépendance de
I'Algérie, une coexistence sans heurt majeur avec I'ibadisme (14 bis). Déja sous
le régime colomal le mouvement reformxste dirigé par Ben Badis avait opéré
un avec les réformistes ibadites (15) tels le Cheikh Abderrah-
mane Ben ‘Omar d'El Ateuf, Abul Yaqdhan (16) et le Cheikh Bayoudh (17) de
Guerara, qui ont fait partie de 'Association des ‘ulama d'Algérie dés les années
trente (18). Ce rapprochement aida a atténuer les préventions traditionnelles

cultivées par le i a I'égard du kharidji en général idéré comme

(12) Cf. Mt ammak(Ali Yahia) ~ Al Ibadhiya fil jazdir. Le Caire, Ed. Librairie Wahba, 1979,

p.
(13) Sur U'importance du g comme source d'ntelligence spictisll. of. Asu Skl (Yahia)
in Cu oo g il annexe I, p.
[An Yahm) = Al-Ibadhiva fi mawkib at-tarikh, op. cit.. pp. 71-75.
i bis) [wu notice de Christiane Soumiat
5) Cf A (Ali) = Le réformisme musilmen en Algér

de 1925 d 1940. Paris, Mouton,

1967, pp

(16) Sur la vie et Iauvre de Hamdi Ibrakim Lon &
Yagdhin » ef. Satr AL
Nassek Mohamed) -

plus connu sous le nom d'« Abul
Tome VI, Le 5 p. et

Yaadhan e albafims. Alw
¢ Teauvre fo Chetkh Bayoudh cf. Dan
Jusd i al-holtha . haurotund ol rabdriie: 1966, Toe i 86 p. Alger, Imprimerie arabe, et
du Liclih fi onstan erie Al-Ba th, 1974, Tome I, pp. 82
ets ICh h Brahim Bayoudh est de dé & Guerara le prit 1981].

(18) Des points de ont permis ce i des
et du marahoutisme, retour aux sources de I'lslam, dépouillement des concepts théologiques

ie
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schismatique (19). Le coude a coude fraternel au sein du mouvement nationa-
liste (20) y a également contribué. Les mots d’ordre unitaires du FLN (21) ont
accéléré ce mouvement et le formidable brassage opéré au cours de la lutte
armée en Algérie a sinon détruit, du moins trés fortement atténué les vieux
clivages et les préjugés régionalistes. L'effort d'intégration nationale entrepris
depuis I'indépendance par 1'appareil d'Etat, malgré quelques maladresses, con-
tribue a sortir progressivement de son insularité la société ibadite du M'zab
confrontée & une mutation en profondeur.

2. LE CONTEXTE ECONOMIQUE ET SOCIAL

Les changements qui interpellent la société ibadite du M'’zab sont déter-
minés, dans une large mesure, par les facteurs économiques. En effet, c'est a la
faveur du développement du secteur pétrolier qu'une importante impulsion a
été donnée a l'activité économique dans la vallée du M'zab. Située entre Hassi
R'mel et Hassi Messaoud, celle-ci constitue un important relais sur la route du
pétrole. L'activité commerciale y connait un développement spectaculaire; et
phénoméne plus remarquable, certains produits finis vendus sur le marché
commencent & étre alimentés par une industrie locale naissante.

La zone industrielle implantée non loin de Beni Isguen (22) constitue un
pole de dével qui tend a tra le paysage social de la région. En
effet, la création de nouveaux emplois qu'elle a suscitée, a permis la fixation
sur place de nombreux jeunes du M'zab naguére voués a 1'émigration vers le
nord. Elle a contribué a la transformation des rapports de travail au sein de la
communauté en substituant aux liens personnels de type traditionnel, des
relations de salariat de type moderne. Elle a également entrainé 'installation
d’une main-d’ceuvre venue du nord, imprimant ainsi a I'émigration intérieure
un mouvement inverse au sens sud-nord traditionnel et favorisant un brassage
de population. A cela s'ajoute le développement du réseau routier et des
moyens de communication, qui a sorti la région de son isolement relatif et a

(19) 1l faut rappeler que les ibadites rejettent catégoriquement toute appartenance au
Kharédjisme et se démarquent trés nettement des mouvements qui en sont issus et qu'ils considérent
comme hérétiques du fait de leur extrémisme qui les a conduits notamment & estimer licite I'effusion
du sang des musulmans qui ne partagent pas leurs convictions. Parmi ces mouvements citons
notamment les Sufryya, les Azirika, les Nujdi TrvecH (Brahim Ben Youssef) - An-naqd al-
jali... op. cit. Muammag (Ali Yahia) ~ op. cit. pp. 19-35. Ammar TaLBl apporte une critique nuancée
i ce point de vue in Ard’u-l-khawdrij al kaldmiyya... op. cit., pp. 201-208. Henri LaousT souligne la
B ECalacits e Y Tiadierae g 85 et s aoi . Kharhame pi son modérantiomae propre &
tence d'une pluralité de sectes ou de tendances n méme territoire » in Les
Sur les différentes subdivisions de I'lbadisme. Cf. article de
jam. Ed. 1971 Tome 111, pp. 669-682.
s de la premiére heure des mozabites tels Bra
(GixiAn on Te podts MOUPD ZAKARIA, Auteur do. plusiturs hynes dows Thymmae national  Qasoa-
man

(21) Notamment lors du boycottage des commergants mozabites en 1955. Sur ce point cf.
MERGHOUB. (Eaelhadj) - I,u développement politique en Algérie. Etude des ympu[ﬂ!mm de la région du
Maab op el . 74

22) Elie comprend notamment une importante unité de tuberie de la SNS, une platrerie et
des usines de radiateurs, de serrures, de layette, de chaussettes.
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facilité I'intensification des échanges a I'extérieur de la communauté. Cette
« extériorisation » est méme attestée par le nouveau type architectural en
faveur au M'zab avec I'apparition des ouvertures vers l'extérieur (fenétres et
parfois méme balcons) (23). Les cités elles-mémes ont éclaté extra-muros. Ben
Isguen, par exemple, a étendu hors de son enceinte sa nouvelle zone d'habita-
tion jusqu'a faire corps avec Ghardaia. La porte principale qui, naguére, était
fermée a la tombée de la nuit pour isoler la « ville sainte » de I'extérieur, est
désormais constamment ouverte sous 'eeil vigilant de la gendarmerie installée
a demeure.

Par cette ouverture s'engouffre le flot ininterrompu des touristes attirés
par «la couleur locale » (24). La place du marché tend & perdre sa fonction
sociale de lieu d’échange interne pour devenir le domaine des relations principa-
lement mercantiles avec I'extérieur. La vente aux enchéres est devenue I'attrac-
tion la plus prisée des touristes qui en profitent pour acheter tapis et vieux
objets typiquement locaux. Ces objets, évincés de I'usage quotidien par la
femme mozabite au profit de l'électroménager, du plastique et des tissus
synthétiques, ont été relégués dans les recoins réservés aux vieilleries. La vague
touristique les a exhumés en leur conférant une nouvelle valeur marchande. Le
rapport i l'objet traditionnel a cessé d'étre un rapport d'usage pour devenir un

d

rapport d'échange ial. Les e ont
entrainé dans un milieu largement dominé par le mimétisme social, une
véritable ‘hére pour I’ et I'usage des di « gadgets » de la
société de consommation. Cette évolution fait coexister des attitudes contradic-
l()lrea melanl la frugalité a la prodigalité, reflet des contradictions d'une société

austére 1 gagnée aux séductions d'un hédo-
nisme de consommation.

Evolution sans doute normale d'une société o le chef de famille est
davantage présent au foyer. Le développement économique de la région a en
effet permis, par la création de nombreux emplois, la fixation sur place des
hommes. D'autre part, le développement des moyens de communication (réseau
routier, avion) a facilité le déplacement des hommes qui ne s'absentent plus du
foyer aussi longuement qu'avant. La famille est ainsi moins éclatée (25). Elle
tend également a se rétrécir a la dimension nucléaire dans la mesure o le
couple a besoin d'une autonomie relative vis-a-vis des parents et des beaux-
parents pour assimiler sans heurts le nouveau mode de vie et pour se ménager

Cf. Dowsabiet (C. et P.) et Divitos (H. et J. M.), Habiter le désert... op. cit., pp. 113.

(24) Une pancarte exposée @ I'entrée e 1 ville ot ddrestds aux touristes emprunte des
arguments éologiques pour er cetaines limites: « Beni sguen : Ksar et Pameraie, vous soulite
i hienvenue et vous rappelle que la lutte eemtze apollution st w prot Venvironnement sont
I préoccupation de tous les citoyens : Ne pas fumer — ne pas
de détritus. Avir une tenue correcte, ne pas photographier les pussant
aux enfants. Le tourisme demeure figé dans les limites qui visent i préserver la société
algérinne des inconvénients consécutifs sux frands flu de touristes trangers dans le tiers-monde
Cette présence entraine généralement 'amélioration de |'ordinaire et permet i la femme
l.-" des déperses supplémenaices. Lattitude complaisante de I'homme ne est
M temps oi < absentant plus longuement du foyer, il s'efforsait i son retour de giter
sa famille et de satisfoire aussi bien ses besoins que ses caprices.
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une plus grande intimité. L'extension spectaculaire de la construction témoigne
notamment de cette volonté du couple de vivre sous un toit distinct de celui des
parents.

Les cités du M'zab cessent de plus en plus d'etre le domaine quasi exclusif
des femmes et des agées, de la tradition. La
présence plus constante des hommes et des jeunes contribue a accélérer 1'évolu-
tion des mceurs. Les femmes, naguére confinées dans les limites de la cité (26),
franchissent de plus en plus ces limites pour se rendre & I'extérieur immédiat
(nouvelle zone d'habitation ou cité voisine) ou plus lointain (vers les villes du
nord). La menace de la tebria (excommunication) frappant la femme qui
voyage (27) est désormais émoussée par le nombre des transgressions. La scola-
risation de plus en plus étendue des filles est un autre facteur non négligeable
d'évolution (27 bis). Enfin 1'introduction de la télévision dans les foyers permet
a la société féminine du M'zab d'étre quotidiennement a 1'écoute du monde
extérieur.

Mais tous ces que vit la société mozabite
ne se produisent pas sans perturbations et sans réactions violentes de rejet de
la part des tenants d'un conservatisme rigide. Ces derniers recourent  |'arsenal
du « verrouillage » social. Ils taxent toute innovation de bid'a et la condamnent
en tant que telle Le procédé a été regullerement utilisé lors de I'introduction
au M'zab des d découvertes tech : électricité, téléph radio,
automobile (28), considérées comme autant dinventions diaboliques destinées a
détourner de Dieu les fidéles. Avec le temps. ces prévenhons ont l’m par céder
sous le poids de I'habitude et de la b Il n'y a pas si | le
noyau dur des conservateurs considérait comme peu fiable I'information donnée
par téléphone pour annoncer lapparmon de la nouvelle lune déterminant le

ou la fin du Une vive a opposé durant
plusieurs années adversaires et partisans de «l'annonce par téléphone». A
I'heure actuelle, la question ne pose plus aucun probléme. En revanche ce qui
en demeure un pour une minorité irréductible, c'est la fixation & I'avance par le
calendrier, du commencement et de la fin du ramadhan. Ne se fiant qu'a
I'observation de visu, elle rejette les prévisions du calendrier basées sur les

26) Limites étendues 4 la palmeraie oi se rendent les femmes pour profiter de la fraicheur
de la végétation ou pour faire la lessive. Soulignons  ce propos que la grosse lessive fait traditionnel-
lement partie des tiches qui incombent a I'homme. Liintroduction de la machine & laver et de
nouveaux produits détergents a modifié cette division du travail ménager, devenu exclusivement
féminin,

(27) Seules exceptions a cet interdit : le pélerinage i la Mecque ou le voyage pour raison de

santé.

(27 bis) Un cas excepionnel & notre conmaissance, mérite d'itre sigalé. I it de ctte
femme du M'zab, native de Berriane qui a osé braver les tabous de son miliew en refusant
dinterompre:sa soolafite 6t en décklant.de poursuivre des SEudes dabage-fomzae, #5 se. marient
hoes de 1 communauté, n se rendant sule d Londres pour compléte 1a ormation, en paticipant &
Faction politique... mais en demeurant solidement attachée & ses racines. Cf. son témoignage
émouvant i la spontandité rafraichissante : DADDI ADOUN (A":hn) = Sociologie et histoire des Alge.
riens ibadites. Ghardaia, imprimerie « EI Arabia », 1977, 163

(28) Cf. sur ce point MercHous (Baclhadi) — Le dc‘wlnpptmenr politique en Algérie... op. cit..

pp. 84-89.
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calculs i (29). Elle se si ise, de ce fait, par rapport a la
majorité en n’adoptant pas le méme jour pour le commencement du ramadhan
et en ne fetant pas 1“Aid es-seghir a la méme date. C'est surtout a Beni Isguen
que s'affirme le plus nettement cette tendance sous la conduite énergique d'une
femme qui a rassemblé autour d'elle celles et ceux que toute modification de la
tradition effraye. Ils n’ont pas hésité & rompre avec la Mosquée et a accuser les
‘Azzdba d'avoir failli 4 leur mission en s'alignant, dans ce domaine, sur la
pratique officielle.

Signe important d'évolution, la Mosquée, représentée par les ‘Azzdba,
n'est plus la citadelle du conservatisme, notamment a Beni Isguen. Elle
s'efforce désormais de se tenir a égale distance entre les zélateurs du conserva-
tisme rigide et les acculturés formés a l'extérieur et gagnés a la séduction de
sociétés plus permissives. Ayant charge d’ame et conscients d'une nécessaire
adaptation au monde en évolution sous peine de disparition, les ‘Azzaba se
mettent de plus en plus a I'écoute de la société en transformation. Ils s’effor-
cent de sauvegarder l'essentiel en cédant sur l'accessoire. Ils s'attachent a
redonner & I'ibadisme sa capacité de dialogue externe et & ménager a la société
les conditions favorables d'un dialogue interne.

Le mariage est I'un des principaux domaines de ce dialogue dans la
mesure ol c'est 4 cette occasion que la société exprime son espérance de
reproduction et tisse de nouveaux liens de solidarité interne.

Par dela son rituel fortement marqué par la tradition, le mariage au
M'zab connait une nette évolution. Il n'est plus exclusivement pris en charge
par les parents. Le nouveau marié est, en effet, en moyenne plus agé qu'avant
et intervient davantage dans la décision et la prise en charge du mariage. La
moyenne d'age est également plus élevée chez la jeune mariée du M'zab. Depuis
la loi de juin 1963 fixant 4 16 ans I'dge minimum légal du mariage des jeunes
filles en Algérie, la pratique ancienne du mariage précoce des filles a presque
disparu. La disposition de cette loi est dans I'ensemble respectée (30). Elle
S'inserit d'ailleurs dans I'évolution naturelle des moeurs au M'zab avec les
progres de la scolarisation des filles qui, dans 'ensemble, atteignent le niveau
de la fin du primaire et s'orientent, au-deld, vers I'enseignement ménager
(couture, tissage, broderie, cuisine, puériculture). Un nombre plus restreint,
mais de moins en moins négligeable de filles mozabites (surtout vivant au nord|
atteignent un niveau plus élevé d'études.

Quant aux jeunes hommes du M'zab, ils ont de plus en plus tendance &
reculer la date du mariage jusqu'aprés le service national. Ce qui tend & élever
la moyenne d'age du mariage pour eux i vingt ans et méme davantage du fait
des difficultés causées par les frais excessifs entrainés par la cérémonie nup-
tiale. Celle-ci est devenue l'occasion d'une surenchére entre les familles qui

(29) Une lettre argumentant cette attitude a été adre:
des Affaires religieu
(i gressions, lorsqu'elles existent, ne portent en fait que sur quelques mois par
rapport & I'age légal du mariage. Elles sont parfois justifiées par la différence de calcul de I'ige en
termes d'années lunaires ou d'années solaires.

e le 26 octobre 1972 au ministére
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mesurent leur prestige aux dépenses ostentatoires réalisées pour cette circons-
tance et a la valeur des cadeaux échangés. Le trousseau de la mariée, compor-
tant des bijoux de valeur et des toilettes constituées de produits d’importation
achetés a prix d'or au marché paralléle, est devenu trés onéreux et hors de
portée des bourses modestes. Le mariage a, de ce fait, tendance a présenter de
plus en plus nettement un caractére de classe, ce qui constitue un risque de
dissolution pour une é dont I'un des ipaux facteurs de cohésion
est 'atténuation des disparités sociales par l'austérité et l'entraide (31). Les
effets perturbateurs d'une telle surenchére des dépenses ostentatoires se font
déja sentir. Les moins aisés, se sentant obligés de s’aligner sur le train imposé
par les plus riches, se saignent aux quatre veines pour « étre a la hauteur » et
s'endettent pour de longues années. D'autres plus démunis reculent I’échéance
du mariage en attendant des jours meilleurs ou se résignent a briser le carcan
de I'endogamie en se mariant hors de la communauté ibadite. Quant aux jeunes
filles de condition modeste, elles n'ont d'autre possibilité que l'attente d'un
hypothétique prétendant ou le mariage tardif avec un veuf ou un divorcé. Le
nombre des «vieilles filles» a ainsi tendance & augmenter en causant des
drames psychologiques et en créant parfois des problemes de mceurs.

Cette situation présente a I'évidence, un danger mortel pour une commu-
nauté farouchement attachée & préserver son intégrité et sa cohésion interne et
parti de ir intactes la pureté et I'austérité de ses
meeurs. Or le mariage est envisagé comme un rempart contre la dépravation et
le vice: c'est dans ce contexte-la qu'est intervenue la délibération de la halga
des “Azzdba de Beni Isguen. Nous nous attacherons a présenter briévement le
contenu du texte adopté avant d’en dégager la portée.

~- LE TEXTE

Fruit d'une longue et scrupuleuse concertation, le texte adopté par les
“Azzaba de Beni Isguen a été élaboré en plusieurs étapes au cours du mois de

dh période particulié propice a la méditation religieuse et a la
concertation entre les croyants. Dans un premier temps, les “A2zaba, saisis par
de nombreuses lettres de doléance, ont estimé nécessaire de se pencher sur le
probléme des dépenses occasionnées par les festivités du mariage. Plusieurs
réunions hmnees a leur cercle restreint leur ont permls d etabl)r un premier
relevé des idérées comme di et ibles d'étre
supprimées sans porter atteinte aux dispositions fixées par la législation ibadite
en matiére de mariage (32).

(31) Cf. PaRMENTIER(H.), « L'entraide chez les berbéres ibadites du M'zab », in IBLA, 33, 1%
trim. 1946, pp. 41-4

32) Sur cette legxsmmn cf. Zevs (E.), Droit Mozabite. Le Nil. Du mariage et de sa dissolution.
Alger, A. Jourdan, 1891, 94
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Dans une deuxiéme étape, les “Azzdba ont consulté leurs homologues
féminins, les ‘Azzabiyat et les Timsiridine (Laveuses de morts) (33) pour avoir le
point de vue des femmes sur la question. Il est a remarquer que la femme
mozabite exerce une influence prépondérante dans les questions qui relévent de
son domaine propre, notamment 1'organisation de la cérémonie du mariage. Si
I'homme, dans cette circonstance, pourvoit aux dépenses, c'est en général la
femme qui décide des achats et du choix des objets. La femme exerce dans ce
domaine un pouvoir d’autant plus exclusif qu'il est résiduel.

Enfin en troisiéme lieu, les ‘Azzdba ont organisé des réunions élargies
aux représentants des fractions (34) et aux hommes particuliérement au fait des
coutumes et des traditions du M'zab. Cette consultation leur a permis de
recueillir I'avis des différentes familles de la cité a travers leurs représentants
et en sens inverse, d'informer les « laics » (At Uaddai : ceux d’en bas) du point
de vue des clercs (At Ujanna : ceux d’en haut).

Ce n'est qu'une fois le consensus réalisé entre les trois instances, reli-
gieuse, « laique » (34) et féminine que le texte a été élaboré définitivement et a
acquis une force exécutoire devant s'imposer a tous. Car cette large consulta-
tion a permis de garantir a la fois 'accord préalable des différentes catégories
de la société et le respect de la décision prise (35). Celle-ci, datée officiellement
du 27 ramadhan (36) pour lui conférer une valeur symbolique, a fait I'objet
d'une large publicité. Elle a été ée et | ée par I'Imam
a I'occasion du sermon prononcé aprés la priére de I'Aid el-fitr 4 la mosquée.
Suite a cette publicité orale, le texte a été tiré a plusieurs exemplaires et
diffusé & une large échelle.

Ce texte pose par son contenu le probléme du nécessaire équilibre entre la
tradition et I'évolution, la permanence et le changement. Il contribue plus
concrétement a renforcer la « fonctionnalité » de la tradition en pliant celle-ci
aux nécessités de I'heure et a I'évolution des meeurs.

A la liste i i des interdits, 'on est tenté de
conclure @ une véritable révolution. Force est cependant de relever que ces
changements trés importants apportés aux usages entourant la cérémonie
nuptiale ne visent en fait qu'a consolider I'institution du mariage en I'allégeant
des pratiques qui constituent, A terme, une menace pour cette institution. Il
importe en effet de prendre en compte, non seulement ce qui a été modifié,
mais également ce qui a été maintenu pour mesurer la portée de la réforme
introduite.

(33) Sur lulgdms.mon des Timsiridine, cf. GoicHo (A. ML), La vie féminine au M'zah. Paris,
P. Geuthner, 1927 0-2

(34) 1l s'agit B it de lmsmn:e de mpnsmmmn des fractions (acha'ir)

35) Elle revét I'autorité d'un jjma (consensus infaillible de la communauté) situé dans le
temps ot Fespace. Nots reavoyons sur Ge point aus analyses de Camille MANSOUR, tn { Autorié dans
la pensée musulmane, Paris, Vrin, 1975, pp. 164-167

ppelons que la nuit du 27 ramadhan, appelée « Nuit du destin » (laylat al-gadar), est
entourée d une ferveur particuliére en Islam. Cf. sur ce point PLesssER (M), Larticle « Ramadan », in
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1. LE CHANGEMENT

Globalement considérées, les interdictions figurant dans le texte s'atta-
quent principalement aux pratiques qui engageaient a des dépenses jugées
désormais inconsidérées. Les modifications apportées visent a imposer plus
d'austérité aux différentes étapes de la cérémonie du mariage (37). Elles ten-
dent a une simplification du cérémonial et a une limitation des échanges de
dons.

a) La simplification du cérémonial se ifeste par la suppression de
toute féte au cours des différentes phases préparatoires. En effet, les longs
préparatifs du mariage offraient 1'occasion de rompre la monotonie d'une vie
austére. Tout était alors prétexte a festivités: la préparation des produits
destinés aux repas du mariage (féves, semoule...), le transfert des meubles  la
maison du marié, le transfert du trousseau a la maison de la mariée...

La préparation de la semoule pour le couscous est désormais limitée & une
seule journée. La féte naguére organisée a I'occasion du transfert chez le marié
des meubles destinés a la chambre nuptiale est supprimée. De méme est
supprimé le repas offert aux invités des deux conjoints lors du transfert du
trousseau chez la mariée.

La restriction la plus importante porte sur la durée du mariage propre-
ment dit. Naguére féte ininterrompue durant sept jours et méme au-dela, la
cérémonie nuptiale est désormais réduite chez les hommes & trois jours (38). De
plus I'invitation au repas, étendue habituellement aux trois premiers jours du
mariage, est limitée au premier et au troisiéme jour. Est également supprimée
la pratique qui consistait, pour la famille de la mariée, a pourvoir aux repas de
celle-ci durant les sept jours du mariage (39). Enfin est supprimée la fete
organisée le vingt deuxiéme jour du mariage. Les festivités sont ainsi réduites a
une plus simple expression. Le texte va méme jusqu’a limiter a six le nombre
des proches parents de la mariée autorisés a lui rendre visite dans sa chambre
au troisiéme jour. Cette restriction a pour but d'éviter I'envahissement des
lieux par un trop grand nombre et de ménager 4 la jeune mariée quelque répit.

b) A cette simplification du cérémonial s'ajoute une réduction substan-
cielle (en nombre et en valeur) des objets échangés en dons. Ainsi sont suppri-
més du trousseau offert a la mariée tous les produits d'importation dont
I'acquisition est 4 la fois difficile et onéreuse. Cette disposition n'a pas pour
seul but la réduction des dépenses, mais égal l'incitation civique a
consommer la production nationale. Sont également supprimés les bracelets en
corne qui n'ont plus cours et les différents bijoux (40) a I'exception de 1'or dont

Encyclopédie de Ilsiam, Leiden, Brill, Paris, Klincksieck, 1936, tome III, p. 1189.

(37) Ces étapes ont subi relativement peu tions par rapport & la description qi
en est faite pzr GoicoN (A. M.). La vie féminine au M'zab, op. cit.. pp.

(38) Chez les femmes, les festivités s'étendent sur sept jours mais les ot sédiltes auidels
3 jour au cerele plus restreint do la proche famille ot des ames infimes.

39) Cette pratique est justifiée par la volonté des parents de ne pas donner I'impression de

s'étre débarrassés de leur fille en la mariant.

(40) CF. I'énumération faite par GOICHON in La vie féminine au M'zab, op. cit., pp. 75-T6.
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le poids est fixé a soixante dix grammes (41). Le Khomri (42) est remplacé par
un fichu en laine. Quant & I'ameublement de la chambre nuptiale (3 la charge
de la famille de la mariée) il ne comporte plus ni boules de verre multicolo-
ves (43), ni tapis destiné a couvrir la porte de la chambre (44). Le texte prend
soin d'interdire toute modification ultérieure dans 'ameublement de la cham-
bre nuptiale pour éviter les transgressions déguisées.

Enfin le texte a mis fin 4 I'habitude prise d'offrir au jeune marié des
cadeaux, le deuxiéme jour du mariage. Seuls les proches parents peuvent lui
offrir une somme symbolique d'argent ne dépassant pas cinquante dinars.
Auparavant, les cadeaux pouvaient atteindre des valeurs trés importantes (45)
et aucune limite n'était fixée aux sommes d'argent offertes. Ces cadeaux
faisaient 1'objet d'un véritable « potlatch » qui imposait, selon un code de
I'honneur, la restitution au moins de I'équivalent au donateur, & I'occasion du
mariage d'un de ses enfants.

Concernant le domaine alimentaire, certains mets considérés comme
onéreux ou inutiles ont été supprimés; tels la « ziriza » (46) ou le pain et le
beurre fondu (smen) (47). 11 en est de méme pour les provisions préparées a
V'intention du nouveau marié i I'occasion de son premier départ en voyage. En
effet dans le cadre de la société mozabite, la séparation par le voyage est le lot
traditionnel des couples nouvellement mariés. Le gagne-pain se trouvant au
nord, c'est au prix d'une telle séparation que 'homme peut subvenir aux
besoins de sa famille. Autrefois 'absence était méme trés longue juste aprés le
mariage; le temps de permettre au nouveau marié d'économiser suffisamment
pour revenir fastueusement au pays et combler sa jeune femme de présents. Le
retour était alors un événement feté avec éclat. De telles festivités sont
désormais abolies. Elles ont d'ailleurs perdu leur raison d'étre dans la mesure
oii le développement des moyens de transport et de communication a « dédra-
matisé » la séparation qui est devenue beaucoup moins longue. Du reste la
clause ajoutée naguére dans certains contrats de mariage, faisant I'obligation
au mari de ne pas s'absenter loin de sa femme plus de quatre années, tend a
disparaitre et n’est maintenue que pour la forme (48).

(41) Cet or équivaut 4 un douaire destiné & assurer & la femme un minimum de sécurité
matérielle.
42) Voile de laine noire & bande brodée. Cf. la description qu'en fait Goicow. La vie
féminine du M'zab, op. cit.. pp. 11311
Suspendues au plafond de I chambre nuptiale en ornement. Elles sont appelées en
mozabite « barrig
44) C'est un tapis de laine au tissage serré, connu sous le nom de tapis de Beni Isgue
remplacé par la tajerbit, tissu de laine rouge. GOICHON en donne la description in La vie féminine au
Mzab, op. cit., p. 81
9] Ls peutent allr jusqu's une maison ou une palmera
ts sucré fait & base de dattes pétries dans de la farine avee du beurre et du lait caillé
solidifié (I\Mn en arabe et Akerra en berbére mozabite)
fert. mutuellement entre les familles des mariés.
s stipulations demeurent en vigueur : ne pas commettre d'nterdit (Muharram)

ants

deu mme sans le consentement de la premiére. Ces conditions ouvrent
Erume.d demandler ot & Sbiemis e doree en cas de manguement de 1 part du ast. O
7m(l-,) Droit mozabite, op. cit., p. 39.
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Les temps ont en effet changé et justifient les modifications apportées par
le texte non seulement 4 la cérémonie du mariage, mais & d'autres événements
tels la circoncision (49), la naissance (50), le retour du pélerinage (51),
mort (52). Toutes ces modifications visent a plus d’austérité et de simplicité a
I'occasion de ces différents événements.

Relevons enfin que le mariage, principal sujet de préoccupation du texte
est fortement marqué par I'empreinte religieuse. La Hajba ((53) reléguée na-
guére a la périphérie ouest de la ville, est transférée aux dépendances de la
mosquée. Ce changement de lieu impose aux réunions dans la hajba un ton plus
solennel, n’admettant que la récitation du Coran ou le chant religieux. Mu-
sique, danse et chansons légéres sont frappées d'interdit dans l'enceinte de la
Hajba et refoulées hors de la durée de célébration officielle du mariage. C'est a
partir du quatriéme ou du cinquiéme jour, lorsqu'il ne porte plus le costume de
cérémonie et qu'il sort de la Hajba que le jeune marié se réunit avec ses amis
clandestinement dans une palmeraie pour féter en musique 1'événement. Le
caractére clandestin d'une telle transgression est, bien entendu, tout relatif,
I'essentiel étant de sauvegarder les apparences et de ne pas afficher un irrespect
provocateur envers l'autorité morale de la Mosquée. Celle-ci de son coté,
consent a ignorer les incartades drapées sous les voiles de la discrétion. Car le
danger redouté est moins la faute que la contﬂglon qu’elle risque d’entrainer
par son caractére De tels « » sont moins des
signes d’hypocrisie d’'un milieu dominé par le culte du paraitre que les modali-
tés d'assouplissement d’un systéme trop rigide. Le respect des valeurs tradi-
tionnelles demeure, par dela les bouleversements que vit la société mozabite,
encore soli établi et I'un des princi facteurs de maintien
d'une certaine permanence.

2. LA PERMANENCE

Elle est suffisamment affirmée dans ce texte qui inspire désormais la
pratique en vigueur. Elle se manifeste a travers la valorisation des trois
principaux éléments de la cohésion sociale : la religion, la famille et la commu-
nauté.

— Le caractére religieux du mariage demeure toujours marqué aussi bien
par la présence des ‘Azzdba et la place prééminente qui leur est accordée, que
par la ritualisation du céré ial et la valeur boli attachée a certains

(49) Le texte interdit aux personnes autres que le pére et la mére d'offrir des cadeaux au
gargon circonsis.

(50) Le texte interdit aux personnes autres que le pére d offrir des cadeaux au nouveau-né ou
i la mére.
(51) Le texte interdit le prolongement de la cérémonie du deuil au-dela de huit jours ainsi
que le recours aux services rétribués de servantes. Sont également interdits les dons alimentaires
offerts & la famille du défu;

52] Le texte interdit tous cadentx & Ioceation dl retour du pélerinage.

53) Le terme (d'origine arabe) signifie « cacher ». Il désigne le lieu, sorte de salle des fétes,

i le marié s'isole pendant les trois premiéres journées du mariage avec ses wazir (gargons

d honneur) et ses amis.
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détails. Ainsi les ‘Azzaba (54) sont toujours invités en priorité. Ils ne man-
quent jamais de répondre a I'invitation en y allant & plusieurs ou en déléguant
certains de leurs membres; sauf dans le cas ou les organisateurs de la noce sont
frappés de tabria (excommunication). L'absence des ‘Azzdba revét 1a aussi une
signification religieuse.

Les “Azzdba président aux repas du mariage. L'invocation a Dieu (twatra
en mozabite) faite a la fin du repas, est prononcée par le plus ancien dentre
eux qui n'est pas forcément le plus dgé. La présence des ‘Azzdba est sans doute
une consécration, mais également un moyen de controle exercé par la Mosquée
pour s'assurer du respect des régles édictées : conformité du trousseau a la liste
établie, animation de la féte par des chants religieux ou des représentations
théatrales édifiantes et non par la musique et la danse, considérées comme
incompatibles avec I'austérité des moeurs que I'on prone et la solennité qui doit
entourer le mariage.

La ritualisation de ce dernier s expnme a travers le maintien des princi-
pales étapes du cérémonial et le ré de leurs depuis
la demande en mariage jusqu'a sa célébration en passant par les différentes
cexemomes dechange de dons. Le texte n'entre pas dans les détails mais
renvoie impli a la pratique iere en ne signalant pas de modifi-
cations en la matiére. Il convient de noter a ce propos, que la personne chargée
d'habiller le marié et ses wazrén (55) ainsi que de prodiguer au premier, des
conseils pratiques sur les gestes rituels a observer et le comportement a avoir
vis-a-vis de la jeune mariée (56), est choisie sur une liste agréée par la Mosquée.

Enfin, au niveau de I'expression symbolique, retenons le maintien des
anciennes unités de mesures pour I'évaluation des quantités de grain, mudd,
nagaga et hathya (57) a la place du kilogramme ou du litre. Ces derniers
symbolisent en fait les échanges a caractére commercial. Alors que les ancien-
nes mesures correspondent a des échanges a caractére religieux. Ce sont ces
mesures qui servent au calcul de la contribution de la zakdt en grains.

Autre détail a caractére symbolique : le fameux litre d'huile figurant sur
la liste des objets qui servent 4 I'ameublement de la chambre nuptiale. Ce détail
ne peut que dérouter un observateur non averti. Il s'agit en fait d'une
survivance coutumiére qui a valeur de « baraka » (présage heureux, bénédiction).
Avant Iintroduction de I'électricité, cette huile était destinée a alimenter la

Les Azzdbyat ne sont pas invitées es-qualité dans la mesure oi I'atmosphére de la
cérémonie nuy.mle chez les femmes est moins solennelle.
Pluriel berbérisé de wa:

5 cisons que la tradition en vigueur dans la société ibadite du M'zab interdit I'exposi
tion de la chemise de nuit tachée de sang, signe dans d'autres milieux i la fois de la virginité de la
jeune mariée et de la virilité du marié. Cette tradition recommande plmu\ un mmmrmnem
soucieux

{Mmeau) Mesures de capacités et de puld: en Ahaggxr in Journal de la socidté de
XXXIII, fasc. IL, 1963, pp. 209-229. A Beni Isguen, le mudd représente environ 700 & do bie. 1
Hathya vaut 12 amdad (pluriel de mudd). La Nagqaga représente environ 900 g de smen.
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lampe qui servait a éclairer la chambre nuptiale. Si, a I'heure actuelle, la lampe
électrique a évincé la lampe a huile, elle n'a pas supprimé la valeur symbolique
attachée a cette derniére, qui est d'illuminer de bonheur la vie des jeunes
mariés. Ce symbole se retrouve dans la belle tradition conservée & Beni Isguen &
'occasion de la féte du Mouloud ou 'on allume les lampes a huile pour les
porter, en une longue procession, jusqu'a la mosquée en pronongant en cheeur
des phrases  la gloire du Prophéte Mohammed (58).

~ Sacralisé par la religion, le mariage demeure également un événement
familial. Le texte réaffirme nettement I'importance du réle attribué, dans cette
cu-constanne a la famille et plus particuliérement aux parents. Ces derniers

n d'une présé dans le p; le des visites et des

échanges de dons. Le pére de la mariée a toujours droit au cadeau qui lui est
traditionnellement destiné (59). Quant au pére du marié, il est toujours tenu
d'offrir 4 sa belle fille un cadeau déterminé (60). Enfin la sceur du marié a droit
4 son cadeau alimentaire (61). Plus significatif est le maintien de la cérémonie
prévue le deuxiéme jour du mariage et appelée en mozabite Akebbi fi khef (le
baiser sur la téte) (62). Le jeune marié exprime a cette occasion son respect et
son affection a 1'égard de ses parents en déposant un baiser sur leurs tétes. Ces
derniers, en réponse, lui expriment leur affection protectrice en lui remettant
une somme d’argent. Cet échange symbolique réaffirme le maintien des liens
unissant au-dela du mariage, le jeune homme a ses parents. Les liens conjugaux
sont appelés non pas a se ituer aux liens mais 4 les i
surtout lorsque le mariage est congu dans un cadre endogamique lato sensu, ot
il s’agit de la famille élargie a la communauté.

~ Celle-ci demeure en effet présente dans la cérémonie nuptiale. Si la
participation aux repas du mariage est limitée aux personnes expressément
invitées, I'entrée de la hajba, lieu des réjouissances, est ouverte a toutes les
personnes de tous ages et de sexe masculin de la cité. L'apparition du marié
dans son costume de cérémonie se fait devant cette large assistance qui
P'accompagne en cortége jusqu’a sa maison. Le costume du marié est d'ailleurs
demeuré inchangé (63). Acheté par les membres fortunés de la cité, lors du
mariage d'un de leurs enfants, ce costume est mis a la disposition de la

58) Devant la mosquée, on verse le contenu de la lampe dm un grand récipient posé i cet
effet. Cette pratique remontait au temps de l'éclairage 4 la & huile. Elle permettait de
Gontiibuer colloiivemant & -68leirage 46 la mosques durant Vaunéd, L miaiitien de chtse tradition &
désormaie waleur symboliqve de soliderité communautaire et de fie partagée collsctivement.

Une jubba sans broders

0] Une mcln)l/n deus Kilogrammes d'arachides ¢t deux baites de gateaus.

t de quatre amdad de couscous et de quatre morceaux de viande. Ce traitement
spiial 6ot Justind pec |2 5006 protocolaire assignd s meur o manl conaistant A présioer 1
délégation des femmes chargées d'accompagner la mariée de la maison de ses parents a celle de son
époux.

(62) Goicrow décrit cette cérémonie, op. cit., pp. 95-

(63) En fait, il est légérement différent d'une cité a 'autre du M'zab. Pour Ghardaia, cf. la
description faite par GOICHON, op. cit., pp. 88-89. A Beni Isguen il compren ntalon ample
bleu marine, un gilet et une veste brodée de la méme couleur, un burnous blanc et un burnous beige
revétu par-dessus, des bottes de cuir rouge, une chaine en or accrochée au gilet et une bague en or
passée au doigt du marié. La coiffure comporte une chechia couverte d'un voile de soie et d'un
turban orné de motif de couleur paille, d'od son nom de chéche tabani.
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communauté. Ainsi, tous les mariés, riches ou pauvres, sont habillés de la
méme fagon. Nous retrouvons ici I'une des dimensions de la cohésion sociale au
sein de la communauté par I'atténuation de ses disparités. C'est d'ailleurs I'une
des principales préoccupations du texte que nous présentons et qui s'attache a
réglementer la cérémonie du mariage en posant le principe du nivellement par
la base. Cette uniformisation qui maintient un égalitarisme, au moins appa-
rent, contribue a préserver I'harmonie sociale et A écarter les dangers de
marginalisation de la frange la plus déshéritée de la population.

Ce texte a trés certainement permis le déblocage d'une situation de crise,
notamment en réduisant de moitié les dépenses de mariage. Depuis sa diffu-
sion, le nombre des mariages a considérablement augmenté a Beni Isguen. L'on
assiste méme a la multiplication des mariages couplés : deux fréres ou deux
cousins, dont les ages sont rapprochés, sont mariés en méme temps. Une seule
cérémonie est alors organisée, ce qui aboutit A une réduction substantielle des
dépenses. Cette pratique permet également & une famille aisée de prendre en
charge, & I'occasion du mariage d'un de ses enfants, les frais de noce d'un
parent moins fortuné. Les possibilités d'entraide sont ainsi facilitées par la
simplification de la cérémonie nuptiale introduite par le texte (64).

Les dispositions de ce dernier ont été trés largement respectées. L'Imam
les a rappelées dans son sermon a l'occasion de I'Aid es-seghir de I'année
suivante, ce rappel étant une précaution prise pour éviter le retour aux
anuenne: habitudes. Précaution probablement inutile dans la mesure ol les

s proposés répondent a l'attente du plus grand nombre et
contribuent a résoudre un probléeme important. S'il est prématuré de préjuger
de I'avenir en estimant définitivement établies les nouvelles modalités introdui-
tes par le texte, I'on peut raisonnablement parier sur leur adoption durable par
une large majorité de la communauté. Les ‘Azzdba auraient d'ailleurs I'inten-
tion de faire suivre cette réforme, une fois entrée dans les habitudes, par un
autre train de mesures visant a une simplification accrue de la cérémonie
nuptiale et une nouvelle diminution des frais du mariage.

Nous li notre i

a quelques

~ Rappelons que le texte réalise une uniformisation stricte de la céré-
monie nuptiale en établissant la liste détaillée des frais a engager a cette
occasion. Il confirme le caractére solennel attaché a cette cérémonie placée sous
'autorité morale de la Mosquée. I réaffirme la conception du mariage dans un
cadre endogamique circonscrit aux limites de la communauté. C'est en effet

(64) Cette entraide, & I'oceasion du mariage, est beaucoup plus répandue dans les autres cit
du M'zab qu'a Beni Isguen. Elle ne se limite pas au cercle de la parenté.
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pour préserver ce cadre qu'il s'attache a faciliter le mariage intra-communau-
taire en limitant les frais et en le mettant 4 la portée des bourses modestes.
Celles-ci sont en effet les principales bénéficiaires des lles disposition
introduites. L'on peut en revanche se demander si la réduction de la dot et des
dons destinés 4 la jeune mariée ne présente pas pour cette derniére une
dévaluation majeure. En fait, le « préjudice » matériel est trés relatif dans la
mesure ou il est largement compensé, dans le cas des familles de modeste
condition, par les possibilités accrues d’assurer a leurs filles la sécurité du
mariage. Dans le cas des familles aisées, les jeunes mariées ont de toute fagon
ultérieurement la possibilité matérielle d'acquérir ou de recevoir en cadeaux
bijoux et toilettes supplémentaires, 'essentiel étant de s'en tenir, au cours de
la cérémonie nuptiale, & la régle de conduite établie par la Mosquée.

~ Les interdits édictés ont une valeur purement dissuasive. Les excés
des dépenses és d'une fagon explicite, ne sont
plus I norme sur laquelle Ia société mozabite se sent obligée de s'aligner par

conformisme social, mais devi une que l'on dolt
cacher. La richesse cesse de ce fait d étre afﬁchee et les disparités sociales s’en
trouvent atténuées dans leurs m ions extérieures. Ce souci égalitaire a

pour fonction de préserver la cohésion du groupe en rappelant une vertu
ancestrale : I'austérité. Ainsi est fait retour a une vertu traditionnelle pour
faire accepter les modifications imposées par I'évolution de la société. Ainsi est
fait appel & la permanence pour intégrer le changement.

— La démarche est caractéristique de 'agent de cohésion sociale qu’est
la Mosquée représentée par les ‘Azzdba. Ces dermen tenant compte a la fois de
é et de 'impératif de
préserver l'identité de celle-ci, puisent dans la tradition les ressources du
changement. L'un des principaux legs de cette tradition est la large concerta-
tion que la Mosquée organise avec les différentes catégories de la population
avant de se prononcer sur une importante question d'intérét général. La
consultation (chiira) et le large débat sont les garants d'un dialogue interne
fructueux permettant a la ¢ de s'adapter har i a I'évo-
lution. Et ce dialogue interne résolument tourné vers l'avenir permettra a la
communauté d'engager sans complexe et avec sérénité le dialogue externe, dans
le cadre national et méme au-dela. C'est dans cette perspective que la société
ibadite pourra, nous semble-t-il, sans renier son identité, s'engager résolument
dans le courant de I'histoire et maitriser son propre destin.

Slimane CHIKH
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ANNEXE

DELIBERATION DES ‘AZZABA DE BENI ISGUEN
DU 27 RAMADHAN 1399 - 20 AOUT 1979

(Traduction et notes de I'auteur)

Au nom de Dieu : celui qui fait miséricorde, le Mi:
notre maitre Mohammad.

INTRODUCTION

Louange a Dieu par la Grace de qui s'accomplissent les ceuvres pies. Bénédiction
et salut soient sur celui qui a regu la révélation : « Parmi ses signes : Il a créé pour vous
des épouses et Il a établi I'amour et la bonté entre vous. Il y a vraiment la des signes
pour un peuple qui réfléchit » (2). [Bénéfiction et salut soient] sur sa famille et ses
compagnons (3) guides dans le droit chemin ainsi que sur leurs adeptes dans le bien
jusqu'au jour du jugement dernier.

Voici les décisions qui ont recueilli 'accord de I'instance religieuse des ‘Azzaba et
des ‘Azzabiyat ainsi que des représentants des fractions (‘Achair), concernant le mariage
et ce qui en dérive. Ces [décisions] vous sont exposées clairement ci-dessous :

DELIMITATIONS
a) Cadeau de demande en mariage

Est offert & la vierge lors de la demande en mariage : une melahfa (4), une jubba,
une chemise et un foulard dans lequel sont enveloppés ces vétements, ainsi que la
moitié d'un mouton, pour la viande. Ils sont présentés de la part du marié par un
homme, et non par une femme comme il était de coutume, afin qu'il n'y ait pas de
réception et de festivité.

b) Dot de la vierge

Soixante dix grammes d'or, vingt dinars algériens, quatre hativat (5) de blé; pour
la viande, la moitié d'un mouton avec les chawakil (6); un foulard de soie selon les
possibilités, trois adhru’ (7) de fibrane de couleur orange, le « vétement rouge » (8), une
paire de chaussures, une melahfa blanche sans franges, une jubba, une chemise, un
foulard en soie, une melahfa de couleur, deux métres de tissu blanc boukra’ (9), deux
mouchoirs; une jubba et une paire de chaussures pour le pére (10). La jubba offerte doit
étre sans-broderie.

(1) Parmi toutes les traductions de cette formule, nous avons retenu celle de Denise M.
CF. les dn‘rmme~ traductions in MeraD (Ali), Lumiére sur Lumiére, Lyon, Ed. du Chalet, 1978, p. il
Le Coran (Sourate XXX, 21). Traduction D. Masso, Paris, NRF, 1967, p. 499.
1 Sous-entendu, la famille et les compagnons de Mohammad.
Habit traditionnel de la femme mozabite consistant en une piéce de tissu non cousu dans
laquelle elle se drape et qu'elle attache aux épales par des fibules.
Environ trente trois kilogrammes cing cents.
2] Morceuu spécialement découpés sur les flancs du mouton.
7| Pluriel de dhra’ équivalent d'un demi-métre.
8] Haik en laine de couleur rouge portée par la mariée comme une melahfa.
9) Tissu en percale de couleur blanche qui sert a couvrir le visage de la marice. Le terme
bukra’ est en fait une déformation du mot arabe burga” qui désigne le voile qui couvre o T visge
10) 1l S'agit du pére de la marice.
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) Epices et parfums

Ils comprennent un quart de livre de cumin, un kilogramme de sarghine (11), un
kilogramme de gemmam (12), un quart de livre de khol, six peignes, un quart de livre de
coton, un quart de livre de fil de laine de couleur verte, un rasoir, une paire de ciseaux,
un quart de livre de pétales de roses séchées et la méme quantité de siwdk (13), un
miroir, dix grammes de safran, deux kilogrammes d"arachides, une boite de patchouli,
une série de boites, cent grammes de musc, un kilogramme de henné, une livre de clous
de girofle (14). Le marié donne a sa femme en entrant [dans la chambre nuptiale] vingt
dinars algériens plus dix dinars a celle qui lui tient compagnie et s'occupe d'elle.

d) Cadeaux présentés a la vierge

Il lui est présenté, le troisiéme jour, une jubba, une chemise, une paire de
chaussures, un foulard, une paire de chaussettes, deux boites de bonbons, un kilo-
gramme d'arachides; et le septizme jour, une melahfa, une jubba, une chemise, un chile
en tulle (magrin) et un fichu en laine, & la place du khmar (15).

Lui sont présentés de la part du pére du marié, de son grand-pére ou de celui qui
en tient lieu, une melakfa, deux kilogrammes d'arachides et deux boites de bonbons.

e) Cadeaux présentés par la vierge & son mari

Le premier jour, un plat d'une hathia (16) de couscous (17) avec douze morceaux
de viande et les chwakel ainsi que deux nagqaga (18) de smen (19); de plus, a la sceur du
marié, un plat de quatre amdad de couscous (20) et de quatre morceaux de viande avec
une nagqaga de smen. Le plat dit du huitiéme jour, contenant six amdad [de couscous]
et six morceaux de viande sans plus, est présenté désormais le septiéme jour qui marque
la fin du mariage.

Est offert aux filles d’honneur et a la mariée un plat de quatre amdad de rfis (21).
Leurs repas leur sont fournis par la maison du marié. Est interdite a cette occasion
I'habitude prise de leur envoyer de la nourriture de la part de leurs proches. De méme,

ne peuvent plus rendre visite a la mariée que six membres de sa proche famille.
f) Ce qui est offert a ce quon appelle le vingt deuxicme jour

11 est offert [a la mariée], une jubba, une chemise et une melahfa. 1l ne doit y
avoir  cette occasion ni rassemblement, ni festivité et il ne peut y avoir de visite que de
la mére, de la seeur et de femmes [de méme degré de parenté].

2) Dot et autres cadeaux concernant la femme remariée (22)

11 lui est offert cent dinars algériens, une melahfa, une jubba, une chemise et un
11) Ou usergin. Ce sont des racines qui dégagent une odeur parfumée en bralant. Il s'agit
(selon Gulmo\ op. cit., p. 79) de corrigiola telephiifol.
11 s"agit des fleurs du myrte commun (cf. GOICHON, op. cit.,

xa Ecorce de racine de noyer. C'est un produit de beauté, mais egﬂlemenl un produit
médicamenteux. Il sert & rougir les gencives et aussi d'astringent et de désinfectant pour la bouche.

14) Ces clous de girofles sont destinés i étre présentés dans un sachet de tissu orange au
wazir qui accompagne le marié la premiére nuit au seuil de la chambre nuptiale.

(15) Genre de fichu en laine de couleur noire, & bordures brodées, devenu non usité. Cf. la
description i m GOICHON, op. cit., pp. 113-117,

16) Unité de mesure de grain équivalent & 12 mudd.
17, Cuusccns de blé.
18) Unité de mesure de liquide équivalent & 75 ¢l environ et & 900 g de smen.
19) 11 s'agit du beurre fondu tiré du lait de brebis.
20) Pluriel de mudd.
21) Mets sucré fait a base de crépes passées a la moulinette, de smen (beurre fondu) et de

sucre.

. (22) Le terme thayyab s'oppose @ bikr (vierge) et désigne la femme qui a déja été mariée.
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fichu en laine. Un ensemble (23), le troisieme jour ainsi que le septieme. Est présenté
au marié un plat de six amdad de couscous avec six morceaux de viande et une nagqaga
de smen.

h) Equipement de la chambre nuptiale

un lit.

deux grands matelas.

une paire de draps blancs, une couverture et un couvre
un tapis barbouch (23) de quatre dhrd’ (25) de long et trois dhm de large 4 la place
d'une descente de lit.

deux tentures simples ou du velours pour tapisser les murs de la chambre.

un traversin.

une armoire (de taille et de qualité) moyenne: sans exagération.

une caisse servanl de marche pour monter sur le lit.

un porte-mantea

10 le plafond est cnuvert de tissu.

11) un tapis barbouch pour le matelas servant de siége.

12) un rideau et une natte.

13) un litre d'huile.

La porte de la chambre est couverte, durant les sept premiers jours, d'une tajerbit (26).

swn—

cxuas

j) Nombre et salaire des sercantes pour leur travail durant le mariage

Quant au nombre, il ne doit pas excéder deux, que ce soit du cté du marié ou de
la mariée. Est interdite toute augmentation de ce nombre.

Leur salaire est de cent dinars pour chacune; que ce soit du coté du marié ou du
coté de la mariée. Elles ne regoivent rien d'autre en plus, sauf ce qu'elles consomment
aux déjeuners et aux diners avec les gens qui participent au mariage. Elles doivent en
contrepartie accomplir leur travail durant les sept jours du mariage et ce, du début 4 la
fin.

k) Ce qui est offert @ Uoccasion de ce qu'on appelle le premier retour de voyage

Un ensemble qu'offre le mari & sa femme et une bague en or 'il le peut.
1) Ce qui est offert en denrées alimentaires & l'occasion de I'accouchement

Le marié offre & épouse la moitié d'un mouton seulement, deux kilogrammes de
smen. deux hathia de couscous, deux litres d'huile et cing amdad de féves [séches).

INTERDICTIONS SE RAPPORTANT AU MARIAGE OU AUTRES [CEREMONIES]

Lors du mariage [sont interdits]
1) les dons de vétements ou autres a la mariée de la part des parents du marié, sauf
ceux qui ont été mentionnés pour le pére du marié, son grand-péere ou celui qui en
tient lieu.
2) le port de bijoux en or par les jeunes ﬁlles. mémes voilées pour se rendre de la
maison du marié a celle de la mariée

3) Lensemble comprend une jubba, une chemise et un foulard.
24) 11 s'agit d'un tapis de haute laine.
25) Un dhra” équivaut & un demi
26) Tenture spéciale faite sur le modéle dierbien: sert également de vétement d'apparat
pour la femme ou la jeune fille qui la portent comme une melahfa. Cf. la deseription in GOICHON, op.
cit., pp. 81-82.
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3) le des femmes n’: pas & la proche famille pour féliciter les
parents du marié lors de son premier mour de voyage ou au retour s
proches. Aucun cadeau ne doit étre offert au voyageur de retour.

4) les dons de vétements ou autres aux femmes qui participent [aux travaux] du

mariage ; qu'elles soient de race blanche ou noire.
le plat de couscous [offert] au pére du marié lors de son retour de voyage
la suspension de boules brillantes ou autres [ornements] au plafond de la chambre
nupliﬂle

e tapis servant a couvrir la porte de la chambre [nuptiale].
Ie plat de his (27) offert lors de la présentation des vétements i la demande en
mariage. De méme qu'est interdite, du coté du marié comme de la mariée, la
prés:nlutinn de friandises et de fruits.

) ]s prése n des félicitations ou des cadeaux au marié de la part des femmes qu'il

e doit pa- voir (28).

10) le couffin de friandises et d'eeufs préparé habituellement le septiéme jour [du
mariage].

11) la préparation de la semoule durant plus d'un jour.

12) la présentation des friandises ou autres [douceurs] au porteur du trousseau [offert a

la mariée] & I'exception de lait et de dattes.

) I exposition du trousseau et des bijoux en or et I" mvuauon des proches parents pour

les voir, sauf la nuit de leur présentation chez la marié

14) la descente de lit qui doit étre remplacée par un tapis barcmuch de quatre dhra' de
long et trois dhra’ de large.

15) l'organisation d'une féte a l'occasion du transfert des meubles de la chambre
[nuptiale] chez le marié; ces meubles doivent étre acheminés par un portefaix avant
le début du mariage comme il est de coutume pour le transfert des autres effets.

16) [lorganisation] d'un diner la nuit de la présentation du trousseau; que ce soit de la
part du marié ou de la mariée. On ne doit a cette occasion offrir, en guise de
friandise, que du thé a celui qui en veut.

17) T'offre d" argent aux jeunes mles ou aux fillettes qui tressent leurs cheveux en
meftal (29) & I'occasion du mariag

18) la présentation de viande et autres [prodmls] de la part des beaux-parents lors de la
visite qu'ils rendent a la mariée dans sa chambre, le troisiéme jour. Ils doivent se
contenter de lui rendre visite et de la féliciter.

19) I'échange de dons de toutes natures entre les familles alliées par le mariage que ce
soit de couscous, de pain et de smen (30), d'ceufs, de vétements ou de I'équivalent,
excepté ce qui a été précisé plus haut.

20) l.,-z. coutumes eubhes a I'occasion de ce qu’on appelle le premier voyage excepté ce

ia été éve plus haut.

21) nm offert au muné que de l'argent et la somme maximum est de cinquante
dinars. Aucun cadeau ne doit lui étre offert de la part des hommes, que ce soit a la
maison ou & la hajba (31).

22) la préparation par les deux familles [a]hées] des provisions de voyage et ce qu'on y
présente comme his ou autres [met t de méme pour le retour du voyage.

23) T'offre de vétements importés de 1'étran g

24) les bracelets en corne offerts avec le trousseau (32).

®a oo

©

1

)

(27) Terme arabe (en mozabite : ziriza) pour désigner un mets fait de dattes mélées et pétries
avee du beurre Tondu, du lai cailé et un pey de farine

(28) 1 les femmes qu'il est licite  I'homme de prendre pour épouses. Il ne lui est
perrais de voir que s qu'il ne peut pas épouser : mére, grand-méres, tantes, niéces, sawurs... La
liste détaillée figure in Zevs (E.), Droit Mozabite.... op. cit., pp. 2-3.

(29) Cmr(m porl.ee la veille du mariage. Cf. la description in Goichox (A. M.), La vie
feminine o Msab. o, c

301 115 aght G beere fonds 55 du Tt de brebi. La denrée est asses rare o de.ce et trds

}:u Cf. supra.
32) Ce genre de bracelet est devenu rare sur le marché et n'est plus d'usage courant.

chére.
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25) la modification de Iameublemem de la chambre [nuptiale] et 'augmentation de
I'équipement qui lui est
26) lexpn:mun de la chambre [nupmle] une fois équipée aux femmes présentes a la

27) Te vepia daiint; & oscsaion da larpiparation des) favead

INTERDICTIONS ETABLIES POUR D'AUTRES OCCASIONS QUE LE MARIAGE

1) parer les filles avec des bijoux ou des sequins d'or d cause des risques (33) que cela
com

2) offrir des vétements de laine (jubba ou autre) au gargon lors de son premier retour de
voyage, sauf de la part de sa mére ou de ses grand-méres si elles le désirent. De
méme qu'il est interdit a cette occasion de se mettre du henné aux mains ou d'en

offrir.

3) pour les proches parents, en dehors du pére, de la mére ou de celui qui en tient lieu,
offrir au gargon, & l'occasion de sa circoncision, des vétements, des friandises, des
ufs ou de la viande.

4) ce qu'on a I'habitude de faire au cimetiére ou ailleurs en guise de sevrage a
I'intention de I'enfant aprés sa mort (34).

5) les cadeaux d'or ou de vétements offerts au nouveau-né ou & sa mére lors de la
naissance sauf s'il s'agit du pére ou de celui qui en tient lieu au cas ot le premier a
disparu; cela sans exagération.

6) parmi les interdictions ﬁg\lrent toutes formes de festivités [urgnmms a I'oceasion] de

la naissance, exceptée la féte du septieme jour pour celui qui le désire.

I présentation des arachides ou des patisseries dans les rassemblements des femmes.

8) toutes formes de cadeaux présentés a I'occasion du retour du pélerinage.

INTERDICTIONS CONCERNANT LES FUNERAILLES

1) Ia présentation de toutes formes de cadeaux de quelconque provenance & la maison

l nrgamsauon des rites mortuaires au-dela de huit jours.
le rassemblement des femmes le soir dans la maison mortuaire pour la lecture du
Coran au-dela de huit jours.

4) le recours aux services rétribués des servantes au cours de la cérémonie mortuaire
ainsi que les pratiques (35) coutumiéres qui sont en fait des survivances anté-
islamiques.

5) il faut se limiter pour le repas funéraires aux

Ii prend fin ce texte qui a recueilli 'accord des présents qui y ont souscrit. Ils se
sont engagés a |’ appliquer et a adopter une position ferme et intransigeante a |'égard de
toute personne qui le Lmnsgresserml ou tenterait de le faire en apportant des modifica-
tions ou des additions a ce qui a été précisé. En cela c'est le bien qu'ils ont voulu avec

I'aide de Dieu.

Rédigé le 27 Ramadan 1399 correspondant au 20 aout 1979,

1l sagit des risques de pertes ou de vo

34) 1l $agit de I cérémonie organisée trois jours aprés Ienterrement du nourrisson au
cou e Hquell Jes amis ds Iy famile apportent des denrées alimentaires (couscous,
ool datieg puias) il serout dsiribubes an cm.mm i 'assistance pour marquer symboliquement
le sevrage de Venfant décédé (adjummi en mozabite]

(35) 1 s'agit de la cérimorie rscrvée & l. veuve qui, uuom,m,,m par plusieurs femmes au
cimetiére, est coiffée de noir par us i 'aide 4 se laver les pieds et les mains. Cette
Sidions o vicure GiSe élgioase: Elle ot argasiaty la Iendvmlm de I'enterrement et permet
Ventrée de la veuve dans la période de retraite légale de quatre mois et dix jours (udda) au cours de
laquelle elle ne doit pas se remarier.






