CORAN CONTRE FIQH

A PROPOS DU MARIAGE
SELON LE LIVRE VERT DE MU‘AMMAR AL-QADDHAF{

INTRODUCTION

A. ALLAH ET L'HOMME

La Charfa (1) du Coran est venue poser des principes essentiels et des
régles générales concernant les rapports des hommes, balayant de ses rayons
lumineux les ténébres lugubres de la société diahilite (préislamique) de classes,
faisant resplendir le soleil d'une société nouvelle fondée sur I'affranchissement
des esclaves, I'émancipation de la femme, I'abolition de I'exploitation, I'égalité
des hommes, la prohibition de I'accaparement des richesses, la propriété pu-
blique des moyens de production (2).

L'Islam, en peu d'années, s'étend du Plateau central de I'Asie jusqu’aux
Pyrénées en Europe. Une civilisation brillante s’ensuit, englobant dans son sein
des groupes ethniques divers, des peuples d'une civilisation millénaire. Les

la des siécles, tel un phare de
justice, guidant le navire de la vie. Pénombre cependant qui s'alourdit avec le
temps, jusqu'au point d’estomper le faisceau de lumiére, de distordre I'image
projetée.

Les Compagnons du Prophéte sortent de Médine vers les horizons loin-
tains, pour diffuser la Charf'a coranique. Viennent aprés eux la génération des
tabitin, suivants ou disciples, puis celle des tabii at-tabiin, les post-suivants,
puis une génération aprés 1'autre de ‘wlama (3).

(1) Le terme chari'a est employé dans le présent article en un double sens : dans un premier
sens, il signifie 'ensemble des principes et régles contenus dans les versets du Coran méme; c'est la
Chari'a {avec un € majuscule) corznique correspondant i la phase de I'lslam primitif. Dans un second
sens, ce terme dénote I'ensemble des régles établies par les ‘ulama, par le Figh, ce qu'on appelle la
(hn{;: a fave un ¢ minuscule) islamique. produit de la phase de Ilslam historique, ot pullulent les
madhdhib,

(2) Pour plus de détails cf. : Sarwat Anis AL-AssioUTY,

al-Isiim wal-milkiyya = [{slam et

. 80 .
h4}. Ilam al-Muwaqqi'in “an Rabbi

' Alamin, &. Dir al-Djil, Beyrouth 1973, t. I, p. 21 s5
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La nation musulmane s’agrandit. A mesure que le temps passe, les
conditions de vie divergent, les couches sociales se diversifient, les aspirations
des hommes se diffé le monde 1 se divise. Les madhdhib

ions ou écoles) politi se iplient, les solutions de détail pullu-
lent (4). Les régles contradictoires senchevetrent les écoles doctrinales se
forment. Avec le temps, une nouvelle branche de science se cristallise; c'est le
Figh, fondé sur les efforts des mujtahidin; il contourne la Chari'a comme le
feuillage contourne I'arbre.

Et, comme I'arbre change de feuilles avec chaque printemps, ainsi la
Charf'a coranique passe dans sa longue histoire a travers une multitude de
confessions et de sectes qui se suxvent les unes les autres en grandeur et
dé les unes i et d les autres se flétrissent et dispa-
raissent (5).

La Charia coranique contient les principes immuables, révélés par Allah
le Tout-Puissant.

Le Figh forme les branches changeantes, posées par I'homme fournissant
Veffort (ijtihad).

11 est vrai que I'effort des ‘ulama s'éléve tel un batiment grandiose sur
I'horizon juridique, comparable en volume au droit des Romains. Mais le Figh,
quel que soit son mérite, ne peut étre 1'égal de la Chari'a coranique, tout
comme la créature humaine, si digne soit-elle, ne peut s'élever jusqu'a Allah le
Créateur.

Allah est le législateur.

Le Figh fournit des efforts; s'il tombe juste, sa rétribution est double; s'il
raisonne faux, sa rétribution est simple (6).

Et, de méme que la Chari'a coranique est stable alors que le Figh est
changeant, la Chari‘a représente I'Islam primitif tandis que le Figh personnifie
I'lslam historique; aussi, les réformateurs de nos jours préconisent-ils la
révision du Figh et le retour a I'lslam primitif (7).

B. LE LIVRE VERT (10)

Le Livre Vert du penseur révolutionnaire Mu‘ammar Al-Qaddhafi, leader
de la grande révolution du Fateh dans la Jamahiriya Arabe Libyenne Populaire

4 u les causes de divergences . Muhamamad AR Zea, « Terlkh al-madhéhib al
islamivya - [HMmre des Madhaheb Tslamiquesl, . DAr al-Fikr al-Arabi, Le Caire, £, p. 10 s6.
5 ement : ACH-CHAHRASTANI (d. 548 h.), Al-Milal wan Nihal, éd. Mustafa Al
Bibi Al sl Le Caire 1961, t. I, p. 40 ss.: v. aussi parmi les contemporains : ABU ZAHRA, 0p. cit..
tlipi

ss.

(6) Mostim (d. 261 h.). cahih, éd. Al .mmldu h., t.V, p. 181; Ach-CHAFTI (d. 204 h), Al

Umm, &3 Ktk ach-Cha'b, Le Caire, t. VI, : le méme, Ar-Risdla, éd. Al-Halabi, Le Caire
94

p. 494.
(7) Manna' AL-QATTAN, Ar- Tachn wal-Figh fil-Islim La Législation et le Figh en Islam], Le
Caire 1976, éd. Maktabat Wahba, p. 7.
(10) Mu'ammar AL-QADDHAFL, nl Kitdb al-akhdar. Trois parties: 1, 3%éd.; Il 1™ éd.; 111,
17éd. Les références se rapportent  I'édition verte originale, en arabe, Tripoli 1976-1979, éd. Al
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Socialiste, mérite une place & part parmi les différents courants rénovateurs
qui ont traversé au cours des siécles la vallée féconde de 1'Islam.

11 ne s'agit point d’un simple mouvement réformiste, pronant un revire-
ment superficiel dans la structure de la société islamique millénaire, liquidant
un type de gouvernement pour le remplacer par un autre type de gouverne-
ment, ou se limitant a abroger quelques vieilles coutumes, surannées et
archaiques.

Nous sommes en présence d'une véritable révolution sociale, secouant le
joug de l'oppression, s'élevant contre Iinstitution du califat (8), abolissant
toute forme de gouvernement (9), établissant le pouvoir du peuple par la
démocratie directe (10 bis). Cette révolution combat I'exploitation de I'homme
par 'homme (11) et consacre le principe de la propriété socialiste du peu-
ple (12). Elle déclare I'égalité politique, économique et sociale des hommes (13),
émancipe la femme comme étant I'égale de I'homme (14).

Tous ces principes se basent sur une troisiéme théorie universelle, qui
proclame le Coran Loi supréme, Nomos et Chari'a de la Société (15) et lutte
activement pour le socialisme (16).

Tout en s'attachant au Coran, la troisiéme théorie universelle abandonne
le Hadith du Prophéte, parfois contradictoire, souvent fabriqué post facto au
cours des siécles pour servir des buts politiques, économiques ou autres. Elle
néglige le Figh millénaire, cette chari‘a positive et humaine, fruit de I'effort de
I'homme, de I'idjtikdd des ‘ulama, qui ne peut s'égaler avec la Chari‘a supréme,
le Coran révélé.

Ces assises doctrinales du Livre Vert méritent quelques développements,
avant de passer aux problémes du mariage musulman, pour constater comment
cette nouvelle théorie, en partant du Coran seul, envisage les solutions délica-
tes de ces problémes épineux et chroniques.

Muncha'a ach-cha'biyya lin-Nachr. [Traductxom st Lataskiican i prélsise de oo
eratie : « Le pouvoir du peuple », Paris, Cujas, 1976, 44 p.; II, La solution du probléme économigue :

<Le socialiame » Paris, Cbiss, 1978, 31 p.; I, Les fondements sociaux de la troisiéme théorie
universelle, Paris, Cujas, 1980, 56 p.J.

(8) As-Sidjillal-qawmi
mar AL-QADDHAF1, 10 volumes
(9) Sld]l” 10/30:

10 bis) Le Livre Vert

n) Lelumx rt, 2/1
1020; 10/3:

12, le Livre Vert, 2/18-19; Sidjill, 10/41-42, 45; 10/30:

13) Le Livre Vert, 1/20, 28; 2/31 62 Sidjil, 9/1042

14) Le Livre Vert,

Declaration de ! Etablisement dy Pouvelr du Peiple, le 2 mars 1977, axt. 2, al-Juride
ar-rasmiyya [Journal Officiel], année 15, n® 7.

Le Lire Vert ChapureZ‘ s.dﬂ 3
Mulhaq /109; 3/20,

xd/llll 8/599 : Déclarations, discours et entretiens du Chef
‘d. Secrétariat de I'l'lam, Tripoli 1969-1979.

Mu'amm:

1/28-33.
1-22, 29, 38; Sidjill, 6/160; 6/233 s

24 7/67:9/731: 9

58; 4/487,
5 5/185: 5/234.235. 5/529; 5/54
b/5 7/68-88 214 216 7/385-391; 7/456, 465; 7/735-736; 8/40
: 9/438; 9 a72 573: D/ago 9/754.755¢ 10/515.
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— LE CORAN CONTRE LE FIQH

A. LISLAM REVOLUTION HISTORIQUE

La religion islamique est une révolution historique. Cette vérité, déclarée
par le Frére Chef (17) Mu'ammar Al-Qaddhafi dés le début de la Révolution du
Fateh (18), ne cesse d'étre le theme principal de ses idées, theme sur lequel il
reviendra souvent dans ses discours et ses entretiens au cours de toute une
décade. L'Islam c'est la révolution permanente (19), la religion de la justice (20)
qui combat I'exploitation (21), la religion de I'égalité (22) qui abolit les clas-
ses (23).

Au début, durant la premiére moitié de la décade, c'est la perspective de
prédication qui domine. L'lslam est la docilité envers Allah, la foi en ses
Apétres (24); c'est une religion de paix (25), mais aussi une religion de force et
de travail (26). La voie islamique est la vraie (27), I'lslam contient le message de
la vérité (28). Par I'lslam on peut résoudre tous les problémes (29); d'on le
souhait d'une société islamique (30) od renaitra l'essence de I'lslam vérita-
ble (31), ot régnera le solidarisme de I'lslam (32), se réalisera le socialisme de
I'Islam (33).

Mais, durant la seconde moitié de la décade, 1'idée jusque-la latente que
I'Islam est une révolution, devient plus intense, plus active. Il fallait lrouver
une solution pour les diffé bl surtout et
politiques (34). La renaissance de 1'Islam, toujours désirée (35), devient une idée
militante, son champ d’action est le monde : I'Islam est internationaliste (36),
universaliste (37), commun a 'humanité (38); il est la source d'inspiration des
idéologies (39), plus embrassant que toutes les théories (40).

17) Frére Chef : en arabe « al-Akh al-qa'id
/. 1/114 [La Révolution du Fiteh a commencé le 1" septembre 1969].

19] ,3215 3/357; 5/366.
20) Sidjill, 3/2: /907.

21 , 8 9

22 | 5/480; 8/690; 10/2

23] 471249 9/1038; 10 219220
24, 47414,

25,

26, | 2 Mulhag/ 148; 3/214.

4/1247; 7/234.
, 4/21; 4/188.
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Or, les musulmans se sont beaucoup éloignés de 1'Islam (41); une remise
en question s'impose. Le Fateh est une révolution rectificatrice de I'Islam (42),
présentant correctement 1'Islam (43), purifiant 1'lslam des pratiques réaction-
naires des musulmans qui ont revétu I'Islam d'un habit rétrograde qui n’est
pas le sien (44). Car I'lslam est progressiste (45) ¢ esl une révolution universa-
liste au sommet de la gauche (46). La ré islamique dans la Jamahiri
libyenne c'est le néo-socialisme scientifique (47).

B. RETOUR AU CORAN

Cette rectification de I'Islam se réalise par un retour au Coran.

Le Coran est un guide de travail pour I'univers entier (48), qui contient la
solution pour tous les problémes (49) et qui dépasse le temps et I'espace (50).

Le Coran, non le Hadith (51).

Le Coran, non les madhdhib (52).

En effet, I'unique source de la loi divine d'aprés la troisieme théorie
universelle, c'est le Coran.

Pourquoi seulement le Coran ?

Mu‘ammar al-Qaddhafi, dans un discours puis un colloque célébre avec les
‘ulama, lenus a Tripoli le 19 février et le 3 juillet 1978 a la mosquée de Mawlay
Muh sa thése :

Le Coran est adopté a I'unanimité par les musulmans; tous le connais-
sent (53), de Djakarta a Tanger (54). Le Coran est révélé, non positif; le reste
est le fruit de I'effort (ijtihad) des humains : ayant pour source l'ijtihdd, il ne
s'agit plus de la religion. Le seul Livre concernant la religion, c'est le Coran;
quant au reste, ce ne sont plus des livres religieux mais des efforts pour adapter
la vie de I'homme & chaque époque (55).

Le Coran est la Chari‘a de la Société; il contient la solution directe pour
certains problémes de la vie d'ici-bas, tels les successions, le mariage, le divorce,
la peine pour certains crimes. Dans tous ces problemes, point n'est besoin
d'ijtihad puisque la solution est toute préte, révélée par Allah.

ill, 9/464.
ill, 9/484.
ill, 9/490.
jill, 97929 Bd()

. 97997
.6 250 9/999, 1017.

gill, 9/
(s5) sidill, 9/ |m7 1018.
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Mais la plupart des versets du Coran concernent la vie religieuse, la foi en
Allah, au jour du jugement, au bien et au mal, rétribués par le paradis ou
I'enfer, etc. Méme ces préceptes se rapportant & la vie de I'au-dela sont utiles
dans la vie d'ici-bas : ils poussent les hommes & se conformer au bien, a éviter
le mal, ils fagonnent la conduite de I'homme.

Enfin, le Coran contient des prescriptions générales concernant la vie de
ce monde, tels les préceptes : ne soyez pas hostiles, ne mangez pas uniquement
vos biens entre vous, n'accaparez pas I'or et I'argent. Voila autant de principes
généraux qui gouvernent la vie (56).

Si donc le Coran devient la Chari‘a de la Société, nous serons liés par ses
principes généraux qui réalisent la justice en fin de compte. Outre cela le Coran
est inchangeable, non sujet a des révisions comme le sont les constitutions. Il
nest pas l'ceuvre des humains, ne dépend pas des passions, il transcende le
temps et 'espace, dépasse les frontiéres nationales (57).

C. LE HADITH CONTRADICTOIRE

Mu‘ammar al-Qaddhafi, dans le discours et le colloque précités, discute la
question du Hadith en partant de deux prémisses fondamentales : tout d'abord,
le Hadith n'est pas obligatoire (discours du 19 février 1978); ensuite, le Hadith
est contradictoire (colloque du 3 juillet 1978).

Une question préalable doit étre pourtant élucidée. Pour le Chef de la
Révolution du Fateh, le Hadith se différencie de la Sunna. La Sunna c'est la
tariga (méthode ou chemin), la conduite du Prophéte, le nombre de génuflexions
qu'il effectuait 4 la priére le matin ou & midi, etc. Cette conduite {ou chemin)
passa de génération en génération, se perpétua jusqu'a nos jours. Cette Sunna
nous croyons qu'elle est authentique. Sans cela nous ne saurions ce qu'est la
priére mentionnée dans le Coran. Le Prophéte a été le premier & prier en téte
des musulmans. Et clest ainsi que nous savons de quelle fagon, selon quel
horaire prier (57 a).

Tout autre est le probleme du Hadith, ou paroles prononcées par le
Prophéte. Il ne faut pas mélanger la Sunna et le Hadith, les confondre serait
contraire a la logique (57 b).

Seul le Hadith — au sens strict — est mis en cause.

Délaisser le Coran et s'attacher & un hadith préfabriqué c’est glisser vers
I'idolatrie (57 ¢). Nous sommes en train de faire du personnalisme vis-a-vis du
Prophte, afin qu'il éclipse Allih. En effet, quand on mentionne le nom
d'Allh, personne ne s'émeut ; alors que dés qu'on prononce le nom du Prophéte
tout le monde tressaille et s'exclame « qu'Allah le bénisse et le salue » (57 d).

gjill, 9/1028-1029; 1032-1038.
djl” 9/1042-1043.

Sidjill, 9/1007-1008.

Si /:II 9 1008-1009.

9/467, 471, 478.
\:dﬂll 9/468.
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Le Prophéte est innocent de toutes ces choses posées par les musulmans
aprés lui. Il ne s’est jamais désigné comme étant le « Seigneur » des créatures.
Les Compagnons l'appelaient tout court «& Prophéte d'Alldh». Lui-méme
disait : « Je ne suis qu'un humain comme vous, (mais) inspiré ». A la guerre,
quand on décidait de la tactique a suivre, I'opinion du Prophéte égalait celle de
I'un quelconque de ses compagnons. Seul Allah est le Seigneur des créatures;
seul le Coran est le guide. Si le Prophéte avait ordonné de suivre son Hadith, il
aurait créé par la un livre alternant, subrogeant le Coran (57 e).

Le Prophéte est un simple médiateur, sa tache est de transmettre le
Coran. Rien dans le Coran n’insinue que I'on doive s'attacher au Hadith (57 f).
Au Prophéte méme incombe le devoir de suivre la révélation (57 g). Il n'est pas
un poéte et il ne lui est point permis d'écrire de la poésie (57 h). Il n’est qu'un
humain qui était sur le point de faillir (57 j) mais Allih I'a confirmé et
consolidé (57 k).

Par ailleurs, 'on ne peut trancher sur la question de savoir si telle ou
telle phrase a été prononcée par le Prophéte; surtout que dans les premiers
siécles de 1'hégire apparurent les rites ou écoles, hanafite, malékite, chafi‘ite,
hanbalite, sunnites et chi‘ites. Ces écoles et ces sectes étaient des mouvements
politiques, cherchant a s'emparer du pouvoir. Des luttes sanglantes se déroulé-
rent : méme les Compagnons du Prophéte se combattirent les uns les autres. A
cette époque apparurent des Hadith forgés, imputés au Prophéte, innombrables,
afin que chaque parti musulman soit & méme de prouver que ses positions sont
justes vis-a-vis de I'Islam. Chaque grand parti islamique réunissait de bonnes
comme de mauvaises gens; méme des non-musulmans s'y joignirent. L'impie ne
se fait aucun scrupule de forger un Hadith pour prouver que I'attitude du chef
de son parti est correcte. Ainsi parut le Hadith (58).

Le probléme du Hadith pose un grand point d'interrogation. Le Hadith
est contradictoire, ce qui ouvre des doutes. Les exemples sont nombreux. Ainsi,
le Prophéte est censé avoir dit, d'un coté : « Les femmes sont imparfaites en
raison et en religion », de l'autre : « Prenez la moitié de votre religion de la
bouche de ‘A’icha». Comment se fait-il que ‘A’icha, comme femme, soit
imparfaite en religion, et qu'on prenne la moitié de notre religion de la bouche
de cette femme imparfaite ? Le Prophéte ne peut avoir dit ces deux phrases
contradictoires. Comment expliquer cette contradiction ? Par ses causes histo-
riques. Quand la lutte s'engagea entre les partisans de ‘Ali et ceux de ‘Othman,
auquel se joignit ‘A’icha, chaque parti fabriqua des Hadith pour prouver que
I'adversaire était dans 'erreur et que sa propre cause était juste. Ceux du camp
de “A'icha imputérent au Prophéte le Hadith : « Prenez la moitié de votre
religion de la bouche de ‘A’icha », ce qui dote ‘A’icha d'un grand prestige — et

ill, 9/472-473.
57 ) Coran, Les Dunes, 9
(57 h) Coran, Yasin, 69. smpu D/ATEATY, 450.482.
Le voyage nocturne, 73-

57 e) Sidjill, 9/469-471.
57 f] Sidjill,
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avec elle, le camp auquel elle s'était ralliée. Inversement les partisans de ‘Ali
ent fournir des Hadith, attribués au Prophéte, semant les doutes vis-a-vis de
‘A’icha et provoquant 1'équivoque dans le camp de ‘Othman : ‘A’icha, en tant
que femme, est réputée imparfaite en raison et en religion (59).

Voici un autre exemple de Hadith contradictoire. Le Prophéte est censé
avoir dit : « Si deux musulmans se combattent, le meurtrier et sa victime vont
au feu », et aussi: «‘Ali est I'un des dix auxquels est annoncé le paradis ». Or,
“Ali a combattu d’autres musulmans; comment se fait-il que ‘Ali soit en méme
temps en enfer et au paradis ? Le meurtrier et sa victime ne peuvent aller
ensemble au feu. L'injuste va au feu, la victime de l'injustice au paradis, que
les deux soient musulmans, ou chrétiens, ou juifs, ou athées (60).

Les ‘ulama ont fourni de grands efforts, pour classifier les Hadith en :
correct, bon, faible, faux, etc., de sorte qu'il y a une multitude de catégories de
Hadith, dans laquelle on risque de se perdre. Le meilleur moyen serait de
comparer les Hadith avec les principes contenus dans le Coran et de n'accepter
que les Hadith concordant avec le Livre Sacré. Ce moyen est plus sir que de se
fier aux grands compilateurs Al-Boukhari et Moslim (61). D'autant plus que la
compilation (61 bis) du Hadith a commencé deux siécles aprés la mort du
Prophéte, qu'elle s'est fondée sur les récits des rawiva, ces narrateurs qui ont
transmis les textes des Hadith de bouche en bouche durant deux siécles et plus
— et dont le premier dans cette chaine (isnad) de citations, était parfois
partisan d'un camp ou l'autre de ces camps opposés — et que certains Hadith
sont dépourvus de rdwiya (les Hadith munqati’), d'autres sont irraisonnables,
d'autres contradictoires (62).

Le Hadith ne peut servir de Charfa pour la Société. Par exemple,
I'inculpé peut devant le tribunal invoquer un Hadith prouvant son innocence,
alors que le juge peut s’appuyer sur un autre Hadith exigeant la peine de mort.
Et pourtant, le Hadith est un héritage islamique ; aussi, l'on ne peut ni l'abroger
ni l'imposer (63).

D. LEFIQH. DROIT POSITIF

Les musulmans possédent encore autre chose que le Hadith; ils ont les
rites ou écoles et les sectes (les madhdhib et firag).

Ces madhdhib ont par étre des politiques, visant
a s'emparer du pouvoir, a former un gouvernement, & promulguer des lois et
décrets, a diriger 'armée et la police. Il ne s'agissait donc pas d'un probleme

(59) Sidjill, 9/1001-1002.
(60) Sidjill, 9/1002-1003.
61) Sidjill, 9/1004-1005.
(61 bis) [Le Coran, lui, a été compilé durant la deuxiéme décennie aprés la mort du Prophéte,
Clest-ivdire du vivant de ses compagnons].
[52] Sidjill, 9/1011-1014.
63) Sidjill, 9/1014-1015.
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religieux, mais plutét d'une question purement mondaine, celle de former un
Etat pour un groupe d’hommes ayant des croyances spéciales (64).

Le seul Livre religieux, c'est le Coran. Or le Coran est écrit en arabe,
nous pouvons le comprendre nous-mémes, sans besoin d'un imam pour nous
P'interpréter. Nous ne reconnaissons pas « les livres jaunes » (64 bis).

Ces «livres jaunes » ont été écrits par des gens dont certains sont des
infidéles, d'autres des hétérodoxes. Ils sont le résultat d'une lutte acerbe entre
les chi‘ites, les kharijites, les rites ésotériques, les multiples sectes musulma-
nes. Chacun d’eux se fit un livre, forgea un hadith, I'imputa au Prophéte, pour
mettre en évidence que les Akl al-Bayt (les gens de ‘Ali) étaient les légitimes
prétendants au califat; d’autres appuyérent Mu‘awiya. Les uns dirent que ‘Amr
ibn al-‘Ag avait raison, les autres proclamérent que Hussayn était un martyr,
ete.

Un bon nombre des fugahd auteurs des « livres jaunes » ne sont pas des
Arabes; ils étaient les adeptes d'une religion ésotérique, tels les mages et les
autres; ils ont embrassé I'Islam puis ont émis ces religions ésotériques; ils les
ont répandues dans les « livres jaunes » (64 ter).

Les rites et sectes se multiplient a I'infini. Ces rites contradictoires, tout
en étant une partie de I'héritage, ne peuvent servir de Chari'a pour la Société.
Ce qu'on appelle actuellement la chari‘a islamique — I'enseignement des
madhahib — ce n’est pas une religion, c'est le fruit de I'effort, de I'jjtihad. Que
la chasse soit licite ou illicite, c’est di a un effort de la raison pour résoudre un
probléme, répondre & un besoin. Les madhahib islamiques sont une chari'a
mondaine, purement matérielle, tel le droit romain ou le Code Napoléon. Les
fugaha, comme tous les docteurs qui se trouvent dans le monde entier, ont
fourni chacun des efforts, ont émis des opinions. Ce qu’a dit Ibn Hanbal est un
droit positif, ce qu'a dit Malek est un droit positif, les opinions de Chafi‘i ou de
“Abdulléh ibn Ibad sont de I'jjtihdd positif.

C’est que les musulmans aussi possédent un hemage, ont des /‘uqaha, ont.
présenté a I'k ité une ilation doctrinale
droit romain et au Code Napoléon. Mais il ne faut pas dire que cela est une
religion. C'est un droit positif quoique magnifique, élaboré par des musulmans,
de culture islamique, produit par une terre islamique, d’orientation musul-
mane.

Le seul non positif c'est le Coran. Le retour au Coran s'impose (65).

E. LACHARI'A DUCORAN : CONSEQUENCES
La Libye entreprenait en 1971 une révision compléte de ses lois, pour les
purger de tout élément contraire a la charf'a islamique (comprise dans le sens

[64) Sidjill, 9/999.
bis) Ainsi appelés parce que les ouvrages traditionnels de figh sont imprimés sur papier

ne.
64 ter) Sidjill, 9/496-497.
65) Sidjill, 9/1016-1018.
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positif comme madhhab et Figh) et rendre les lois conformes a la solution la
plus aisée trouvée parmi les rites, tout en tenant compte de la coutume fondée
sur le madhhab de 'Tmam Malek (66).

Six ans aprés, un revirement total s'effectue : c'est le Coran méme, et
non le rite malékite, qui est pris comme base de la Société.

Le chapitre 1 du Livre Vert parait en 1977. Il pose le principe que la loi
véritable de toute société est la coutume ou la religion. Les constitutions ne
s'appuient que sur les vues des instruments de dictature qui gouvernent le
monde. Le droit positif a remplacé le droit naturel; les mesures sont perdues.
Mais la religion embrasse la coutume et 1'absorbe. La coutume est 1'expression
de la vie naturelle des peuples. Ainsi, la religion embrassant la coutume est
une affirmation du droit naturel (67).

Bref, le droit positif est rejeté; la coutume ne peut étre que conforme a la
religion, puisque la religion absorbe la coutume.

Or, le Figh est un droit positif, le seul non positif c'est le Coran. Aussi, la
Déclaration de 1'Etablissement du Pouvoir du Peuple, du 2 mars 1977, s'inspi-
rant, comme le dit son préambule, du Livre Vert, déclare dans son art. 2 : « Le
Coran est la Chari‘a de la Société dans la Jaméhiriya Arabe Libyenne Populaire
Socialiste » (68).

Les effets de cette Déclaration sont radicaux : toute régle non conforme
au Coran doit étre rejetée, méme si elle est adoptée par 1'un ou l'autre rite.

Déja avant 1977 I'on avait remarqué des divergences entre les rites et le
Coran. Il en est ainsi surtout pour la peine de 1'adultére : la lapidation acceptée
par le Figh ne se trouve pas dans le Coran (69).

En effet, la peine prescrite par le Coran en cas d'adultére est une simple
souffrance corporelle, qui méme cesse d'étre infligée dés que les délinquants se
repentent, car Allah est Pardonnant et Miséricordieux (70). Un verset fixe cette
souffrance & cent coups (71). La peine est diminuée de moitié dans le cas des
esclaves femmes (72), vu la faiblesse de leur condition. La personne adultére ne

(66) Décret du Conseu de la Revohmon du 28 oct. 1971, art. 2, Journal Officiel 1972, n° 6
Bt ef.: S, 3/214- 3
s ft s pmmulguees en ce sens; v. par exemple, dans le domaine civil : loi n° 74 de

1972 prohibant I'usure dans les contrats entre citoyens, Journal Officiel 1972, n° 37; loi n® 86 de
1972 prohibant quelques contrats aléatoires, Journal Officiel 1972, n° 40. Dans le domaine criminel :
loi n° 148 de 1972 concernant la peine sanctionnant le vol, -Journal Officiel 1972, n° 60 loi n° 52 de
1974 concernant a diffamation; o 1 89 d 1974 concernant 1 prohiition des bojssans scaoligues
et la sanction de leur consommation, Journal Officiel 1974,

Ces lois se référaient, en cas de lacunes, @ l'opinion renommée du msdihab maléie. Pa 1a
suite, le juge fut référé a I'opinion renommée du plus aisé des madhdhib, loi n 70 de 1973, art. 10,
Journal o{ mel 1973, n° 43 (concernant I'adultére); loi n® 39 de 1974, art. 20 (boisson alcoolique).

e Livre Vert, 1/35-40

ss Jaumnl Officiel 1977, n° 1, p. 67.

69) Aussi, la loi n° 70 de 1973 concernant la peine sanctionnant I'adultére, Journal Officiel
1973, ° 43, prévaitiele la peine de cent coups:

(70) Coran 1V, Les Femmes, 16. La numérotation des versets du Coran est celle de I'édition

571
72)

arabe.
Coran, XXIV, La Lumiére, 2.
Coran, 1V, Les Femmes, 25.
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peut se marier qu'avec une personne adultére ou polythéiste (73), ce qui veut
dire qu'elle reste en vie et qu'elle a droit 4 un remariage, quoique avec des
restrictions.

S'il s'agit de femmes mariées et que I'ignominie soit prouvée par quatre
témoins, la peine se raméne a tenir les coupables cloitrées dans les maisons,
jusqu' ce que la mort les rejoigne, ou qu'Allah leur fasse une route (74).

Si la femme est accusée par son époux, en cas d'absence de témoins, le
mari témoigne quatre fois qu'il dit la vérité, et la cinquieme qu'il soit maudit
par Alldh s'il est un menteur; la femme témoigne quatre fois que son mari est
un menteur, et la cinquiéme que la colére d’Alldh tombera sur elle s'il dit la
vérité (75). Ensuite, les deux époux se séparent. La femme conserve son mahr
et, si un enfant nait, il suit la mére (76).

Quant & la lapidation comme peine de I'adultére, elle n'est mentionnée
nulle part dans le Coran. Elle est le fruit de la compilation de la Sunna (77) qui
s'effectua plus de deux siécles plus tard, et se trouve en contradiction flagrante
avec les textes du Coran, nombreux et clairs, convergeant tous vers un méme
but : que la coupable reste en vie.

Aussi, dés les temps les plus reculés, certains ‘ulama ont-ils refusé la
peine de lapidation; Chafi‘i les mentionne dans son ouvrage « Al-Umm » (78).

Le Freére Chef Al-Qaddhafi, lors du colloque avec les ‘ulama en 1978,
insiste sur le fait que la peine de lapidation ne se trouve pas dans le Coran.
Aucun verset ne la prévoit pour le cas de 'adultére (79).

...Vers un Islam sans rites ni sectes luttant les uns contre les autres;
vers une révolution religieuse, économique et politique, faisant renaitre une
civilisation nouvelle (80)...

II. - LE MARIAGE, SELON LE LIVRE VERT

Les principes du Coran adoptés par le Livre Vert sont nombreux dans les
domaines politique (81), économique et social. Chacun de ces domaines mérite-
rait un développement a part (82). [Mais] les problémes ardus du mariage

73) Coran, XXIV, La Lumiére, 3.
74) Coran. 1V, Les Femmes, 15.
75) Coran, XXIV, La Lumiére, 6-1 .
AL A [d. 872 n.é.), ram}l ed. Boulag 1296 h., t. VI, p. 170:173; AL-' AN (d. 847
h), u..dm al-Qari" fi charh gahih Al-Bukhri, éd. Boulag 1690, ¢ 1X, pp. 5354, p. 600 a8
ih, éd. Boulag, t. VIII, p. 20

ACH-CHAFI 1, Al- mm, éd. ach- Cha'b, LeCllml Vll p. 256.

(81) Le Frére Chef Al-Qaddhafi déclare lui-méme que le chapire 1 du Live Vert et le
développement d'un seul verst coranique concernant Sidjill, 9/463.

‘Voyez pour le domaine Economique : Sarwat Anis ALASSIOUTY, ol Milkiye fI.
akhdar (La Propriété d'aprés le Livre Vertl, in: Travaux de la Conférence Internationale sur
quelques aspects juridiques du Livee Vert, 7-9 aveil 1979, Université Garyounis, Benghezi, ronéo-
typé.
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musulman peuvent illustrer d'une fagon magistrale toutes les conséquences qui
découlent de I'adoption du Coran comme source unique de I'lslam, en n'accep-
tant du Hadith que ce qui est conforme au Coran, et en passant outre au droit
positif du Figh et des rites, [c'est-a-dire] a la chari'a islamique dans le sens
courant.

Ce qui importe, ce n'est pas de procéder & un inventaire détaillé de toutes
les régles du mariage mais bien de traiter les problémes ardus dans lesquels la
nouvelle norme : « Coran source unique » peut mener a des résultats directe-
ment opposés aux opinions des fugaha et aux enseignements des rites, peut
dévoiler ce qu'il y a de progressiste dans le véritable visage de I'Islam révolu-
tionnaire, surtout quand on le compare au droit djahilite de classes.

Ces problémes ardus peuvent se ramener aux suivants : consentement au
mariage, parité entre époux (kafd'a), mahr (somme versée par le mari), polyga-
mie, appartenance de la demeure conjugale.

A. CONSENTEMENT AU MARIAGE

Le mariage exige la cohabitation des époux, leur coopération dans la vie,
ce qui présuppose la puberté physiologique et la maturité de la personnalité.
Souvent la puberté devance la maturité, surtout dans les pays chauds comme
les pays arabes. Le probléme de 1'age du mariage se pose.

Lors méme que les deux époux atteignent I'age minimum prescrit, leur
vie commune ne peut réussir si I'un d'eux est forcé malgré lui a un mariage
qu'il ne désire guére. Le probléme du consentement surgit.

1) Le mariage des enfants

Le mariage des enfants, connu dans l'ancien droit, est un produit de la
patria potestas. Ce pouvoir du pére de famille remonte a I'économie de I'élevage
et de 'agriculture. L’homme garde les troupeaux contre les bétes féroces et
I'ennemi avide, emploie la charrue pour labourer la terre et cultiver les champs.
Ayant en main les moyens de production, il en acquiert la propriété a I'exclu-
sion de la femme. Avec ses biens il s’achéte une épouse, qui «entre sous sa
main », devient sa possession. Les produits de cette femme, les enfants du lit
conjugal, lui appartiennent. Le culte des aieux vient renforcer la position de
T'homme : le pére de famille devenant dieu aprés son décés, jouit de son vivant
d'un pouvoir énorme; il exerce sur ses enfants le droit de vie et de mort (83).

(83) Voyez pour 1e~ Hehreux Genése, 22/10, 38/24, 42/37; Exode.,
: Ri /3/7, 55 10/3/5, 1 umemlsuon Py c»lle de Tdition
L 3/1/9;

Wilon, Bangalore Pri lmg St P i Co); Tai

e, 1/397 et 398; 9/112 ss.; ARISTOTE, Politica, 1/1/7, 1252 b

Cornellus N(rw» i de Simon, 11 PLUTARQUE, Vie d'Agesilaus, 3; Vie de Solon, 19 6t 20

s Romains : XII Tables, 4/2 (par Girard); Cicirow, La Législation, 2 22 (55), et Lnl(m [(‘

majeur, 11/37 Dionysius D'HALICARNASSE, Antiquitatum romanarum, 1/78 ss

w/79; Tr-Liv, Hist. Roms 174 1 2/41. PLoTaaus, Ve de Romulus, § so.: Gan
Institutes, 1/132; 1/140.
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Qui peut le plus peut le moins. Le pére qui commande la mort, fagonne
selon son caprice la vie : il peut, il le veut, marier ses enfants en bas age. Il en
est ainsi en droits hébraique, indien et djhilite (84).

Mais déja I'ancien droit, & une période ultérieure de son développement,
commence & exiger la puberté, du moins pour la consommation du mariage (85).
Certains droits, tel le droit romain, posent méme un age minimum (12 ans
pour la fille, 14 ans pour le gargon) (86).

Le Figh islamique a procédé dés les premiers temps a la fixation d'un age
pour la capacité civile en général : 18 ans chez Abu Hanifa pour le gargon, 17
ans pour la fille; 15 ans chez Abu Yusef et Muhammad, les deux compagnons
d’Abu Hanifa (87); 18 ans d’aprés le rite malékite (88). Par contre, dans le
domaine particulier du droit de la famille, le mariage des enfants conclu par le
tuteur a été toléré par la majorité des ‘ulama. Il fut cependant prohibé par
certains fugaha anciens,  savoir : ‘Othman Al-Battiyy, Ibn Chubruma et Abu
Bakr Al-Agamm. D'aprés ces trois jurisconsultes, le tuteur ne peut forcer
I'enfant impubére au mariage, pareille tutelle n'a pas de raison d'étre, puisque
le bas age est en contradiction avec les exigences du mariage; les effets du
mariage n'apparaissent qu'aprés la puberté, le mariage est inutile durant
I'enfance. Cette opinion s'appuie sur le texte du Coran : « Eprouvez les orphe-
lins jusqu'a ce qu'ils atteignent le mariage et, si vous vous familiarisez avec
quelque capacité en eux, remettez-leur leurs biens » (88 bis). Ce verset considére
I'age de mariage comme marque de la fin du bas age, le contrat de mariage est
done sans fruit avant la puberté. Ce contrat est nuisible au mineur, car il n’en
profite point, puis il devient pubére et se trouve accablé par les liens du
mariage pour toute sa vie, le mariage d'aprés sa raison d’étre étant un contrat
a vie (89).

La plupart des législations arabes actuelles fixent un age minimum pour
le mariage. C'est ['Egypte qui prend les devants, déja en 1923 (loi n°® 56 : 18 ans
pour le gargon, 16 ans pour la fille) (90). Elle est suivie aprés une décade par le

Les Germains : TACITE, Germania, 1!
Les Arabes dj.lhllllLS AT-Taari [d. 923 n. &
iyva, Le Caire, 1939. Ibn AL-ATHIR (d.
Al-Muniriyya, Le Caire, 1349 h.

h al-Umam wal- MuIM 11, p. 3-5, éd.
mil fit-Térikh, 1, p. . 363, 11, p. 2

(84) Le Talmud de Jérusalem, Souta, 3/8, Mishna et Gimara, éd. Schwab, Paris 1960,
Maisonneuve.

. 18/21 et 22. a D Sastra, 4/1/11. Vasishtha,

XV, La Répudiation, 4, sans

9 et 34. Atharca-Veda, 14/1,25 4 30: 14/2, 31 2 39,

. 1@ 6. Grihy 1 724

AS Bada'i. . éd. Khandi, Le Caire 1910, VIL, p.
AL AchARL, Diouwshiy al Il “alo Mukhtagar Khali, . ‘s Al-Babi al- Hmab. Te Caire,

88,

97.

(88 bis) Coran, IV, Les Femmes, 6.

89) C Sarakist, Al-Mabsit, IV, p. 212, éd. as-Sa’ada, Le Caire, 1324 h.
Muhammad ABU ZatRa, al-Ahwdl ach-chakhsiyya [Le Statut Personnell, Le Ma
riage, pp. 102-119, Le Caire, 1948.
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Liban (Code de la famille de 1933, art. 4 : 18 et 17 ans), et aprés deux autres

m et 17 ans); Iraq (loi n° 188 de 1959, révisée par la loi n” 21 e
1978, art. 7: 18 ans); Yémen Démocratique (loi n° 1 de 1974, art. 7: 18 et 16
ans); Samalie (loi n° 23 de 1975, art. 16 : 18 et 16 ans); Jordanie (loi n° 61 de
1976, art. 5: 16 et 15 ans); et du Maghreb : Tunisie (Majalla de 1956, art. 5 :
20 et 17 ans); Maroc (Moudawwana de 1957, art. 8 : 18 et 15 ans); Algérie (loi
n° 224 de 1963, art. 1/1: 18 et 16 ans).

La Révolution du Fateh en Libye a promulgué dés 1972 la loi n® 176, art.
1, qui a fixé I'age minimum du mariage & 18 ans pour le gar¢on et 16 ans pour
la fille.

Le mariage des enfants est ainsi aboli.

2) Consentement de la femme majeure

La liberté de la femme majeure de choisir son époux est, chose étrange,
plus difficilement acceptable pour certaines législations arabes actuelles que ne
I'est la prohibition du mariage des impubéres.

Dans I'ancien droit, le pére de famille, muni de la patria potestas, marie
sa fille & qui il veut, le mariage est une affaire entre patres familias, le
consentement des époux n'est point nécessaire. Il en est ainsi en droit hé-
braique, indien, grec, romain, germanique ou djahilite (91). C'est ce qu'on
appelle la tutelle de contrainte (wildyat al-ijbar).

Mais déja dans I'ancien droit méme, le tuteur consulte parfois la jeune
fille (92). La femme veuve ou divorcée, en tout cas, se marie elle-méme, car la
tutelle de son pére finit avec le premier mariage et le pouvoir du mari disparait
avec la mort ou le divorce, de sorte que la femme devient sui potestas. ne
dépendant de personne (93).

(91) Droit hébraique : Genése, 2429 ss.; 29/23; 346 ss. l:xmlp 2 21; 1 Samuel,
Droit indien : Rig-Veda, 1/16/4, 2; 1/18/4, 7 5 nhayana
Sitra, 1/7, 1 ss.; Aswalayana-Grihya-Sitra, 1/5, 2 Ve, et lmhvn urm Hiranuakesi
anhita, 2/3/5. Mahabharata, 1/100; 1174, 5° éd. Roy, t. I, p. 240-241, p. 397,
Caleutta 19; ()nenl.al Publmhmg House.
roit grec : HOMERE, [‘Odyssée, 10/5 & 7. HERopoTE, Hist., 6/130. PLUTARQUE, Questions
Grecques, 27 [éd. Amiot, Paris 1820, t. 21, p. 378
Droit romain : ULPIANUS, in : Digest., 2«!/1 12. Aulus GELLiUs, Noctes Atticae, 2/7/1
12/ s A

144

oit germanique : Karl VN AMIRA, Grundriss des germanischen Rechts, 3. Aufl., Strassburg
1913, Truebmr p. 179,
Droit dial Av-Tuman, Tarith, IT p. 418, &, Tudidriyys. AL Larasass, AL Aghani, V1L
p. 74, X, p. 53, éd. Boulaq. IsN Hisnawm, (d. sa n. &), Sirat Sayyedna Muhammad, 1, p. 75, éd.
Gottingen, 1859.
(92) Droit hébraique :
Droit_germanique : H Deutsche Rechtsgeschichte, 2. Aufl., Graz-Koln 1961,
Bablaus, p. 55, » Buligh al- Arab ff ahiedl af- Arab - [L'Atteinte du but dans les conditions des
Arabes], o Bnadad. 1314'h.. éd. Dar .ssn.m. . p. 32
3) Voyez pour le droit hébra wel, 25- 40 Le Talmud de Jérusalem, Yébamoth, |
2. la Gun-m 13/6, la Mishna (éd. Schwab, lV 2‘ p- 13, p. 184).

Genése, 24/57 et 58.
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Le vieux fleuve de la patria potestas s'alanguit au cours des siécles; la
puissance du pére de famille, tel un lion accablé par 1'age, perd de sa force et de
sa fermeté. Ne pouvant dominer la forét, il partage son autorité. Seules des
survivances de la tutelle de contrainte se retrouvent dans le droit actuel de
certains pays arabes. Le tuteur, il est vrai, n'a plus le droit de forcer la fille a
un mariage qu'elle ne désire pas, mais le mariage exige le consentement de la
fille et I'approbation du tuteur et, en cas de refus de ce dernier, 'autorisation
du juge. C'est ce qu'on appelle la tutelle d'association (wilayat al-muchéraka).
Elle existe dans les législations arabes; soit pour une certaine période, a partir
de I'age minimum fixé pour le mariage (15 ou 17 ans) jusqu'a l'atteinte de la
majorité civile (18 ou 21 ans): Tunisie (Majalla, art. 6), Maroc (Moudawwana,
art. 9; I'art. 12/4 prévoit méme un cas de tutelle de contrainte), Somalie (loi n®
23 de 1975, art. 17); soit pour la fille vierge sans distinction d'dge (Jordanie,
loi n® 61 de 1976, art. 6-13); soit enfin pour la femme ayant atteint 1'age de
mariage, qu'elle soit mineure ou majeure, vierge ou ex-mariée, jeune ou vieille
(Syrie, loi n® 59 de 1953, art. 20). C'est cette derniére solution qu'adopte la loi
n" 176 de 1972, art. 2 et 3, en Libye.

La tutelle d'association enfreint la liberté de mariage : la femme se trouve
a la merci du tuteur, un homme, ou du juge, un autre homme. Cette sujétion
de la femme est contraire a I'esprit du Coran, qui émancipe la femme.

3) Principe coranique : émancipation de la femme

Le statut de la femme libre & I'époque pré-islamique ne différe guére de
celui de la femme esclave : la femme est un bien qui passe en héritage avec le
reste du patrimoine. La Révolution de I'Islim améliore par bonds la condition
de la femme. L'Islim prohibe d'enterrer vives les filles nouveau-nées (93 a),
alloue a la femme une part de la succession (93 b), accepte son témoignage dans
les litiges (93 ¢), défend a I'homme de délaisser la femme pour la forcer a
renoncer au mahr (93 d). Le Coran défend d’hériter la femme comme si elle était
un bien de la succession (93 e), réduit la période de deuil en cas de décés du
mari 4 quatre mois et dix jours (93 f), ordonne de bien traiter les orpheli-
nes (93 g), limite comme nous allons le voir la polygamie & un seul cas, consacre
enfin les droits politiques de la femme (93 h).

La conséquence du principe de I'émancipation de la femme, c'est la
reconnaissance de sa pleine liberté de mariage. En effet, le Prophéte abolit pour
la femme majeure la tutelle de mariage sous toutes ses formes, en exigeant

(93 a) Coran, VI, Le Bétail, 151; xvu Le Voyage nocturne, 31: LXXXI, Le Ploiement, 8, 9.
“oran. 1V. Les Femmes, 11, 1

. 11, La Génisse, 282.
. IV, Les Femmes, 19.
. IV, Les Femmes, 19.

. 11, La Génisse, 234.
IV, Les Femmes, 36, 1
93 h) Coran, LX. Mise  I'Epreuve, 12,
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I'ordre de I'ex-mariée, la permission de la vierge (94). Le mariage est conclu par
la femme toute seule, sans l'intervention d'un homme quelconque, qu'il soit
tuteur ou juge.

Cette solution conforme a I'esprit du Coran est adoptée par une minorité
de fugahd, entre autres le célébre Abu Hanifa (95), les Kafites, Zufar, Ach-
Chi'bi et Az-Zuhri (96). Le jurisconsulte hanafite As-Sarakhsi cite a I'appui de
cette thése le passage concernant al-Khansa'. Cette femme va trouver le
Prophéte et se plaint de ce que son pére I'a mariée contre son gré. Le Prophéte
répond qu'un tel mariage est inexistant. Al-Khansid' s'exclame: « Que les
femmes sachent que les péres n'ont rien @ faire dans les affaires de leurs
filles » (97).

Bien plus, les femmes au temps du Prophéte prenaient elles-mémes
I'initiative, s'offraient en mariage, concluaient le contrat (98).

4) Le Livre Vert

Le Livre Vert commence le chapitre sur la femme en posant le principe de
son égalité avec I'homme. « La femme est un étre humain, I'homme est un étre
humain, il n'y a pas de désaccord sur cela sans nul doute. Donc la femme et
I'homme sont humainement égaux, cela va de soi. La différenciation entre
I'homme et la femme humainement, est une injustice criante qui n'a pas de
justification. La femme mange et boit comme I'homme mange et boit... la
femme hait et aime comme 1'homme hait et aime... la femme pense, s'instruit
et comprend comme I'homme pense, s'instruit et comprend... la femme a
besoin de la demeure, du vétement, du moyen de transport comme I'homme a
besoin de cela... la femme a faim et soif comme I'homme a faim et soif... la
femme vit et meurt comme 'homme vit et meurt » (98 a).

« Entre la femme et I'homme il n'y a pas de différence en tout ce qui est
humain, il n'est pas permis a l'un d'eux de marier l'autre contre sa vo-
lonté » (98 b).

La liberté de mariage est donc consacrée par le Livre Vert, conformément
a I'esprit du Coran.

(94) AL &)uknuumh:h éd. Boulag, 1296 h., VI, pp. 129-130; Mwlm.(nhrh

Bibi al-Halabi, 1T, n® 64 (1419), p. 1036 ss.; MA( . Muatta’, commenté par AN anaf

Le Caire, 111, n“llh . 126, ABUDAUD d. 279 h) Sunan, 6. Al-Holabi, Le Caire, mz 1, p. 482;

ATTARMADHI, Sunan, sdina sl Munawwara, T, 1 1113, b, v, Unsdat .
Qiri’, éd. Boulag, 1890, X, p. 421; AT-TaBaRI, Tarikh, éd. Brill, 1890, IV,

5) C 121, Tabyin al-Haqa'iq charh kanz ad-dagd'ig, éd. Boulaq,

ho 11, pe

96) C:

© Az-ZikqaNI, dans le commentaire sur le Muatta® de Malik, op. cit., 111, p. 126 dans

7) As-SanaRnsi, Al-Mabsit, V. p. 2.

(98) Av-BoukHaRi, cahih, éd. Boulag, VI, p. 132, éd. Ach-Cha'b, VIL, pp. 1517; Mostim,
éd. Al-Halabi, 11, n° 76 (1425), p. 1040 ss. MAuK Muatta’, éd. préc., 1L, n° 1141, pp. 128-
Avsi, 'Unmdat ol Qari’. éd. Boulag, IX. p. 432 ss.; AT-TABARI, Tarikh, éd. Brill 1890, IV, p.

(a8 o LI‘ 3/35-36.
(95 b) . 347,
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B. LA PARITE ENTRE EPOUX (KAFA'A)

1) La distinction des classes

Le probleme de la parité entre époux remonte a cette époque lointaine od
la société se divise en classes, quand la propriété privée des moyens de
production se concentre entre les mains d’'une minorité et que I'humanité se
scinde en patriciens et plébéiens, libres et esclaves (99).

La classe riche des nobles exige que leurs filles se marient a I'intérieur de
leur classe, I'égalité de condition entre le prétendant et la fiancée est requise. I
en est ainsi dés les temps les plus reculés pour les brahmanes et les kshatrias de
UInde, les eupatridai de la Gréce, les patricii de Rome, les achrdf de la

diahiliyya (100). Les nobles s’ de barrieres i bles... le riche
exclut le pauvre.
La muraille gigantesque défendant le chateau-fort de la classe exploiteuse

§'éléve encore de nos jours. Des législations arabes actuelles, s'appuyant sur
I'opinion de la majorité des fugaha’, requidrent la parité entre le prétendant et
la fiancée : parité en richesses (Jordanie, loi n® 61 de 1976, art. 20) ou en
richesses et métier (Liban, Code de la Famille de 1933, art. 45), parité générale
de condition (Syrie, loi n° 59 de 1953, art. 26; Maroc, Moudawwana de 1957,
art. 14). L'or attire I'or... 1a boue glisse vers les bas-fonds.

2) Principe coranique : égalité des hommes

Le Coran pose le principe de I'égalité des hommes; les versets sont bien
explicites : la division en classes de la société pré-islamique vise a éprouver
I'oligarchie commerciale dominante. Le riche exploite le pauvre, le fort abuse
du faible; Allah punira les riches, le chatiment est leur sort.

«C’est lui qui vous a rendus les vicaires sur la terre. Il a élevé de degrés
les uns d'entre vous au-dessus des autres, pour vous éprouver par ce qu'll vous a
apporté. Ton Seigneur est prompt a punir, et 1l pardonne et Il est miséricor-
dieux » (100 a).

Le but de ce verset n'est pas de un principe ari ique; tout
a I'opposé, il est d'abroger le systéme de classes qui régnait dans la péninsule
arabique aux temps djahilites. L'équivoque gagne les esprits quand on cite une

(99) Pour plus de détails, cf. : Sarwat Anis AL Asouns, Mabed of Qs [Principes de
, Le Caire, 1974, éd. Dar An- Nahdn al- Amhlyn L
(100) Cf. punrl[nde As
6 Grihya-Sitra-Hiranuakesin. 1/6 1
réce : HERODOTE, His
A Rome, les Douze Tables prohibaient le mariage entre les patiicien et I plebe XII Tables,
11/1 (par (‘mrd] CICERON, La République, 2/36/37; Tite-Lave, Hist. Rom., 4/4: DioNysius n'HaLL
CARNASSE, Ant. Rom.. 10/60.
De méme le mariage entre libres et esclaves est prohibé : ULPLANU:
Pour les Arabes djahilites : ALIStAAN, ALAghani, &4, Boulag, 1868, X.
Georg Jacow, Altarabisches Beduinenleben, Berlin 1897, Mayer und Malier, pp 2oams
(100 a) Coran, V1, Le Bétail, 165

L 16,14
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partie du verset: «Il a élevé de degrés les uns d'entre vous au-dessus des
autres » et qu'on omet le reste, ce qui fausse le sens sublime et humaniste de ce
verset radical et révolutionnaire.

«C'est Nous qui avons partagé entre eux leur subsistance dans la vie
d'ici-bas: et Nous avons élevé de degrés les uns d'entre eux au-dessus des
autres, en sorte que les uns mettent les autres dans la sujétion; mais la
miséricorde de Ton Seigneur est meilleure que ce qu'ils amassent... l'au-deld est
meilleur auprés de Ton Seigneur pour ceux qui le craignent... Mais cela ne vous
servira de rien en ce jour, si vous avez été injustes, vous participerez au
chatiment » (100 b).

Bref, la classe injuste sera chatiée.

Si donc les hommes sont égaux, ils sont pairs en mariage. Le Coran
permet le mariage sans distinction de classes, détruit les barriéres s'élevant
entre libres et esclaves, défonce la muraille séparant riches et pauvres :

«Celui d'entre vous qui n'a pas assez de fortune pour épouser des femmes
libres croyantes, qu'il se marie parmi celles d'entre vos filles esclaves croyantes
que vos mains droites possédent » (100 c).

« Une esclave croyante vaut mieux qu'une polythéiste quand méme elle
vous plairait... un esclave croyant vaut mieux qu'un polythéiste quand méme il
vous plairait » (100 d).

« Mariez les célibataires d’entre vous, ceux qui sont vertueux d'entre vos
hommes esclaves et vos femmes esclaves. S'ils sont pauvres, Allah les enrichira
de Sa Grace. Allh est large et Il sait » (XXIV. La Lumiére, 32)(100 e).

Ni élite ni masse... ni créme ni fange...

Bien plus; le Coran, par des versets directs, abolit la kafa'a. Ce probleme
surgit a I'occasion du mariage de Zayd ibn Haritha, I'affranchi du Prophéte. La
fiancée, Zaynab bent Djahsh, et son frére, protestent, exigent la kafd'a, refu-
sent ce mariage avec un ex-esclave. Selon une autre version, la femme en
question est Um Kultham bent ‘Ogba ibn Abi Mu'it, elle et son frére refusent
ce mariage avec Zayd. Le Coran les réprimande :

« 11 [n’appartient] point & un croyant ni a une croyante, si Allah et son
Apotre décident une affaire, d'avoir le choix dans leur affaire; quiconque
désobéit a Alldh et son Apotre s'égare d'un égarement évident » (101).

Un autre cas est de méme catégoriquement tranché. Le Prophéte demande
aux Beni Bayada de marier Abu Hind & une de leurs filles. Ils répondent avec

100 b) Coran. XLIII, Les Ornements, 31-39.

100 c| Coran. IV, Les Femmes, 25.

100 d) Coran, 11, La Génisse, 221.

100 ¢) Coran. XXIV, La Lumlere. a2

101) Coran, XXXIIL, Les Con + AL-QUKTOBI, Al-Djami li-Ahkdm Al-Qor'dn,
LL-Cmm 1945, éd. Dar al-Kutub al-] Mlcrlyyn XIV ]) 186; AL-FAKHk AR-RAZI, Mafatih al.-Ghayb,

marge Tafsir ABi s-SU 0D, Le Caire, 1289 h., VI, p. 784 (texte), p. 785 (marge); At Tuam»l

Modime, uleanl'Ta/.ﬂruI Qoran, Beyroulh 1955, Dir al-Fikr et Dar a Kitab, XXI., p. -
KATHIK, Tafsir ..l Qor'an al- A uth, 1966, Dir al- Andalus, V. p. 463: AN.NASAF, Tafs:.
’ Al Halabi, Le Caire, m p- 303,
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dédain : « Marierons-nous nos filles a nos affranchis »? Le Coran critigue
sévérement cet esprit de classes :

«0 vous hommes; Nous vous avons créés male et femelle, et Nous avons
fait de vous des peuples et des tribus afin que vous vous connaissiez les uns les
autres. Le plus honoré d'entre vous auprés d’Allah c'est celui qui Le craint le
plus. Allah sait; J1 est informé » (102).

Dans son sermon d'adieu, le Prophéte révolutionnaire rappelle : « O vous
hommes, votre Seigneur est un, votre pére est un, vous étes tous a Adam,
Adam est de poussiére. Le plus honoré d'entre vous auprés d'Allih c'est celui
qui Le craint le plus. L’Arabe n'a de mérite vis-a-vis du Persan que par la
crainte » (= la crainte d'Allah) (103).

Le Prophéte ajoute : « L'Arabe n'a de mérite vis-a-vis du Persan, le Persan
vis-a-vis de I’Arabe, le Noir vis-a-vis du Rouge, le Rouge vis-a-vis du Noir, que
par la crainte ». « Allah ne regarde pas vos noblesses, ni vos lignages, ni vos
corps, ni vos biens, mais il regarde vos ceeurs; celui qui a un cceur juste, Allah
s'attendrira sur lui; vous étes les fils d'Adam, le plus aimé auprés d’Allah est
celui qui le craint le plus »(104).

3) Le livre Vert

C’est dans cet esprit que le Livre Vert proclame 1'égalité des hommes,
préconise 1'abolition des classes (105).

Mu‘ammar Al-Qaddhafi, dans son sermon de la Féte des Sacrifices [‘Aid
al-Adha] du 10 novembre 1978, expose le principe de I'égalité des hommes en le
fondant sur I'Islam : « Umayya... et son esclave Bilal... I'Islam ne cessa de faire
d’eux des égaux. N'est-ce pas que c’est cela le socialisme. N'est-ce pas que c'est
cela 1'égalité. Mes fréres, c'est de I'infidélité quand vous dites : I'Islam c'est les
entreprises, le commerce abominable, la richesse... que I'un posséde un immeu-
ble et 'autre vive dans une hutte... que 'un change de voiture chaque mois et
I'autre marche nu-pieds... La division en classes n'est pas de I'Islam... Pourquoi
voulez-vous laisser le mérite de l'abolition des classes aux non-musulmans,
alors que votre religion vous ordonne d'abolir les classes et de proclamer
1'égalité » ? (106)

Point de classes en Islam... tous les humains sont égaux, tous les hommes
sont pairs, sans noble ni humble, ni riche ni pauvre, ni Arabe ni Persan, ni
Blanc ni Noir.

Pas de Kafd'a en mariage.

102

Coran, XLIX, Les Chambres, 13. Cf. : AL-QORTOBI, op. cit., XVI, p. 340
IeN "ABD RaBBIHI AL-ANDALUSI, Kitdb al-'Iqd al-Farid, éd Lad)n:uu ‘t-Ta'lif, Le

QORTOBI, 0p. cit., XVI, p. 342.
Supra, notes 13 et 23.
Sidjill, 10/212 ss.

105,
106
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C. LEMAHR

1) Droit pré-islamique

Le mahr est une somme que paye le mari lors du mariage. Cette coutume
remonte a une époque fort lointaine, lorsque la propriété privée sur le bétail et
les champs, du temps de I'élevage et de I'agriculture, se concentre entre les
mains de I'homme. Celui qui veut prendre femme présente au pére de la fiancée
quelques tétes de bétail ou d'autres biens, en compensation des dépenses faites
pour élever la fille, et comme I'équivalent d'une main-d'aeuvre qu'il va per-
dre (107).

L'on rencontre cette institution bien établie chez les peuples historiques.
C'est le mohar des Hébreux, le mariage arsha ou ashoura dans 1'Inde brahma-
nique, le mariage par achat, seule forme de mariage connue dans la Grece
homérique, le mariage coemptio chez les Romains, le mundr, Gabe ou meta chez
les Germains, le mahr des Arabes djahilites (108).

Le prix d'une fille noble s'élevait en général au nombre «cent »: cent
chevaux dans I'Inde, cent taureaux en Gréce, cent chameaux en Arabie (109).

Le montant est versé au pére de la fiancée, aux parents agnats (110).
Mais bientot une partie de la somme, sous forme de cadeaux ou autres, est
pergue directement par la fiancée. Il en est ainsi chez les Hébreux, les Germains
et les Arabes (111).

1
primitivel.
De

éd. \
méme : E. WESTERMAKCK, History of Human Mumngr 5° éd., London 1925, Macmillan, II,
p. 402, note 2: DiaMOND, L Evolution de la loi et de I'Ordre. Paris, 1955, Payot. p. 117. Ernst
Gross, Die Formen der Familie und die Formen der Wirtschaft, Freiburg 1896, Mohr, p. 104, n. 2

(108) Pour les Hébreux : Genése, 34/11-12; Exode, 22 A.m Deutéronome, 22,2
Talmud de Jérusalem, Ketouboth, 1.2, Mishna (éd. Schwab, i

L'Inde : Rig-Veda, 1/16/4, z(.d Wilson); hualn\mla (mh\ tra, | a 4 et 6; Gautama,
ra. 4/11; Apastamba, Dharma-Sitra, 2/5/11, 18 : Baudhiyana,
stra, 1/11/20, 4 et 7: Visishtha, Dharma-Sastra, 1/33; Mahabharata, 3115 {éd. Roy.

e

Dharm
Dharm;
L, p

9

que ¢'est une vente m.muqn\»
mais en fait il s"agil duard }(()un #, Die Romische Ehe, Zurich, 1874,
Fussli & Co., pp. 18, 19, 20-21, 44, note 7. J. Konver und L. WENGER, Allgemeine Rechtsgese mhl
kﬂpzm und Berlin, 1914, Teubner, p.197: Mlx Kaser, Das liummfhn Privatrecht, Munchen, 1955,
eck. 8.

A Germmus TACITE, Germania, 18.

Les Aral AHAN -tlAghnm éd. Boulag, VIIL, p. 74, p. &

(108 )Mammhamm 37115 (éd. Roy, 111, p. 252); HOMERE, Ll/md.- 11 24
HANS, AL Axhum VIIL p. 7

(110) Les threux Genése, 34/11-12; Exode, 22/15-16.

Les Indiens : Grihya-Sitra, Gautama, Apastambs yana, Vsishtha, Ma-
habharata, aux endroits cités dans la note 108

Les Grees : HoweRe, [ Odyssée, 8/318-319.

s Germains : Jacob Grim, Deutsche lmmml:mhumer, 4. Aufl., v. Heusler u. Hibner,

Leipzig wzz M-yeru Mnllcr,l ” 583 ss., p.

Les A B ham,ed l!nulnq,l P-4l
(111) Lu Hébreux : (.enm 24/5:
Les Germains : K. F. EICHHORN, Destach, Stdats Rechtsgeschichte, 4. Aufl., Gottingen

465 AL-IsFa
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Le mahr a fait preuve d'une persistance farouche au long des siécles, tel
un rocher solide obstruant par sa hauteur géante le cours d’un fleuve, bravant
I'action érosive des temps, accablant de son poids la masse des humains.

En effet, la qualification du mahr en tant que prix, et du mariage en tant
que vente, a été reprise par la Cour d'Appel d'Alger en 1930, au temps de
I'occupation étrangeére, dans la fameuse affaire de Houriya, une fille impubére
qui avait été forcée a un mariage par son tuteur et qui cherchait a s'en défaire.
Une clause dans le contrat différait la consommation du mariage jusqu'a la
puberté, sous réserve de la faculté de résolution accordée a la fiancée. La
consommation prématurée eut lieu. Houriya, ayant subi un dommage, s’adressa
a la justice. Elle fut vivement dégue. La Cour décida que le mariage est conclu
par le seul consentement des parents de la fille vierge (les vendeurs) et des
parents du fiancé (les acheteurs), le mariage n'admettant ni clause suspensive,
ni clause résolutoire. Houriya fut sommée de rejoindre son mari (112).

2) Principe coranique

Cette décision, imputée par la Cour d'Appel a la chari‘a islamique, est en
contradiction flagrante avec les principes coraniques. Le mahr-prix, le mariage-
vente est une institution anté-islamique. Le Coran fit évoluer cette institution
par deux bonds. Tout d’abord, le mahr devient en entier la propriété person-
nelle de la mariée, non de son pére ou de ses parents agnats; les textes sont
nombreux, le Coran insiste sur la nécessité de remettre le mahr a la mariée
elle-méme (113). Ensuite, puisque le mahr est devenu un droit personnel de la
mariée, celle-ci peut y renoncer, un verset le décide expressément (114). En
conséquence, le mariage peut se conclure sans mahr, aucune somme n'est due.
L'opinion des fugaha’ d’aprés laquelle le mariage conclu sans mahr a pour effet
d'obliger le mari & payer le mahr al-mithl (mahr des pairs de la mariée), doit
étre rejetée comme non conforme a la lettre et a I'esprit du Coran, puisque la
mariée peut renoncer au mahr.

Le Prophéte, dans une affaire rapportée par Al-Boukhéri, marie un
homme pauvre et lui dit: « Cherche ne serait-ce qu'un anneau de fer». Il
s'avére que cet homme ne posséde rien hors I'habit qu'il porte, pas méme un
anneau de fer. Le Prophéte s'enquiert s'il sait des versets. L'homme répond par
I'affirmative. Le Prophéte lui dit : « Nous te la donnons (la mariée) contre ce
que tu as de Coran » (115).

Le mariage désormais n'est plus une vente, ni le mahr un prix. La
connaissance du Coran suffit.

1834, Vandenhock und Ruprecht, I, n° 54, p, 340 ss.; GriwM, Deutsche Rechtsalterthiimer, 1, p. 585.
es Arabes : Djawad “ALl, Tarikh al-'Arab gabl al-Islam, [Histoire des Arabes avant I'slim],

Baghdad 1955, éd. Al-Madjma Al-Timi, V, p. 268.

112) Cour d'Appel d'Alger le 28/1/1930, Revue Algérienne, 1931-1932, p. 51 (52).

113) Coran, IV, Les Femmes, 4, 19-21, 24-25; XXXIII, Les Confédérés, 50

114) Coran, 11, La Génisse, 237,

115) AL-BoukHARI, cahih, éd. Ach-Cha'b, VII, p. 17, Le Caire, 1378 h.
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3) Législation arabe

La question du mahr partage les législations arabes actuelles. Les unes
décident ouvertement que le mahr est de rigueur; la somme stipulée est due et,
4 défaut, le mahr al-mithl est exigible (Liban : Code de la Famille 1933, art. 80;
Iraq : loi n° 188 de 1959, art. 19; Jordanie : loi n° 61 de 1976, art. 44); aucun
maximum ne peut étre prévu (Syrie: loi n°59 de 1953, art.54; Tunisie :
Majalla art. 12; Maroc : Moudawwana, art. 17.2). Cette solution aboutit dans
une société de classes a des conséquences désastreuses : les riches commergants
et seigneurs terriens exigent pour leurs filles des sommes excessives, une
hausse générale des mahr s'ensuit. Les jeunes gens de situation modeste
n'arrivent plus a se marier, ne disposant pas du mahr. Handicapés par I'insuffi-
sance des ressources, les hommes vont prendre femme dans d'autres pays, ot le
mahr est encore modéré. On assiste i une migration de mariées des pays
pauvres vers les pays riches. Le résultat : le nombre des vieilles filles dans les
pays oligarchi s'aceroit rapis faute de prétend
péres retombe sur les filles.

Cette situation devient une véritable crise. Aussi certaines législations
arabes ont-elles fini par fixer des sommes maxima pour le mahr. C'est un pays
de pétrole qui a pris les devants : la Fédération des Emirats Arabes (loi fédérale
n®12 de 1973, art. 1 : maximum 4 000 dirhems pour l'avance, 6 000 dirhems
pour le reste). 11 a été suivi par des pays pauvres (Yémen Démocratique, loi n° 1
de 1974, art. 18 : maximum 100 dinars pour tout le mahr: Somalie, loi n° 23 de
1975, art.24 al.3: maximum du mahr 1000 shillings somaliens). La loi
somalienne ajoute, conformément au Coran, que la mariée peut renoncer au
mahr (art. 26), le mariage peut étre conclu sans mahr.

Dans la Jamahiriya libyenne, aucun texte ne décide encore de cette
question, mais un passage du Livre Vert fait beaucoup réfléchir : « Toutes les
sociétés ide la femme actuell comme une handise rien de
plus... 'Orient la considére comme étant un ubicl de jouissance susceptible de
vente et d'achat, 'Occident la considére comme n'étant pas une femelle » (L.V.
52-53).

En tout cas, le Coran, si I'on omet le Figh, méne a une solution du type
somalien; le mahr n'est plus indispensable.

D. LA POLYGAMIE

1) Historique

La polygamie, voila encore une institution qui remonte a la civilisation de
I'élevage et de I'agriculture. Plusieurs causes y concourent; tout d'abord des
causes économiques, le besoin de main-d'euvre : la polygamie signifie I'accrois-
sement de la richesse de I'homme, car la femme entreprend les travaux aux
champs et & la maison sans exiger une rémunération, c'est un salarié sans
salaire (116). Ensuite, des causes politiques : les relations entre les peuples

(116) Grossk, Die Formen der Familie, pp. 175 WESTERMARCK. History of Human
Marriage. 5° éd.. lIL, . 80 ss.: J. G. PERISTIANY, The Sociai Institutions of the Kipsigis, London, 1
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anciens poussent les chefs de tribus a prendre de nouvelles femmes pour s'allier
aux chefs des tribus voisines (117). Ajoutez a cela des causes secondaires, telles
la maladie ou la stérilité de la femme, la lubricité de I'homme, son désir de
possession etc.

La polygamie est bien ancrée chez les peuples historiques. En Inde
brahmanique, dans les temps reculés ou les Aryens étaient encore éleveurs,
seules les classes possédantes, les prétres brahmanes et les nobles rajas, con-
naissent la polygamie (118). Avec le passage a I'agriculture aprés I'établisse-
ment des Aryens dans I'Inde, méme les gens du peuple ou vagias pratiguent la
polygamie (119) et le nombre des épouses chez les classes possédantes aug-
mente (120). Mais les premiers codes, parus dans les derniers siécles avant
notre ére, limitent le nombre des épouses : quatre pour le prétre brahmane,
trois pour le noble raja, deux pour I’homme du peuple vagia, une pour I'esclave
shoudra (121).

Il en est de méme chez les Hébreux. Tant qu'ils sont éleveurs nomades
dans les temps bibliques, le nombre des femmes est restreint (122). Avec le
passage A I'agriculture sédentaire, aprés I'établissement en Palestine, au pre-
mier millénaire avant notre ére, le nombre des épouses pour un méme homme
augmente, atteint des dizaines, 1'agriculture ayant besoin d'une main-d'ceuvre
considérable, d'une large progéniture (123). Aprés la Diaspora, I'abandon de
I'agriculture et 'adoption du commerce, la polygamxe se restreint, le commerce
se suffisant d'une main-d'ceuvre limitée; le Talmud (2%5°siécle de notre ére)
tout comme les premiers codes indiens, hmnte la polygamie a quatre épouses,
sans distinction de classes (124).

En Gréce, a Sparte, on rencontre encore des cas de polygamie (125); mais
cette institution disparait vite en Gréce et a Rome, car I'« usus » et le concubi-
nat y suppléent (126).

Chez les Germains et les Arabes, la polygamie est pratiquée par les nobles
riches; les pauvres ne trouvent pas le mahr d'une seule épouse (127).

Routledge, p. 56 ss., pp. 74-75, p. 93 ss.
En d'autres termes : c'est une travailleuse non salariée (Ch. 8]
117) TacITE, Germania, 18.
nﬂ Rig-Veda, 1/12/2.4; 1/17/1,
1 2 et 22; 8/3/3,
udu 10/3/4,2; m 11/17,
1

5,13;5/3/10,12;5/4

5
n'a | Rig- 4: Atharva-Veda, 3/118; 7/113.
120) A
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Les méfaits de la polygamie ont été de tout temps décriés. La jalousie
mordante entre les épouses qui partagent un seul maitre, I'insécurité des
enfants face aux lugubres scénes familiales, la vanité de 'homme que flatte la
misére de ses femmes, tout cela distille une atmosphére empoisonnée, qui
able de son lourd fardeau les membres de la famille (128).

2) Principe coranique : cas unique

Le Coran restreint la polygamie & un cas unique, celui des orphelines, et
méme dans ce cas le nombre des épouses est limité a quatre. Hors le cas des
orphelines, trés général au temps du Prophéte, & cause des guerres continues
entre tribus qui déciment les hommes, la polygamie n'est point permise.
Comme le cas des orphelines a disparu dans les temps modernes, la polygamie
est désormais illicite.

Les textes sont explicites. Le verset qui mentionne la polygamie est le
suivant : «Si vous craignez de ne pas étre justes vis-d-vis des orphelines,
épousez celles qui vous sont agréables des femmes, par deux, trois et qua-
tre » (128a). Les grands compilateurs de la tradition Al-Boukhdri et Moslim,
ainsi que I'éminent commentateur At-Tabari, insistent sur le fait que ce verset
concerne le cas des orphelines : le tuteur qui voudrait se marier avec I'orpheline
sa pupille en la privant du mahr ou en convoitant sa fortune, est prié de se
marier avec d'autres femmes, méme jusqu’a quatre (129).

Par ailleurs, meme dans le cas des orphelmes ol e]le est tempurmremem
permise, la pol est jettie a une iti
voire méme impossible, c'est I'égalité de traitement des femmes (129a). Le
Coran ajoute : « Vous ne serez jamais capables d’agir équitablement a I'égard de
vos femmes, quand bien méme vous le désireriez ardemment » (129b). Tout cela
est un prélude a I'abolition totale de la polygamie.

Le Prophéte, qui avait lui-méme pratiqué la polygamie pour des buts
politiques ou pour recueillir des veuves sans logis ni abri, se voit interdire la
polygamie pour le futur (130).

L’opinion dominante chez les fugahd a généralisé ce qui a été permis pour
un cas unique. La majorité des législations arabes actuelles, suivant en cela le

(128) Lew ks de jlouse sont déritespar lx iven sacrés des anc of. par exemple,
pour les Hébreux : Genése, 16/1 3 6 uel
Les Vedas de Fnde parlent des o
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Pareil
Hoews, liade
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198, 2

’Hn) Coran, IV, Les Femmes,
20) AL-BOUKHARI, ¢ahih, comm. par Iux Hanoaw (Fath 'I-Bari), éd. M. B AL Halnh(
08 ; MosLis, gahih, comm. par AN-Nawawt, éd. Al-Halab
éd. M.B. Al Halabi, Le Caire 1964, VI, p. 95; AT-TAARI, Didmi’ uan\nn éd. Dir
rif - VIL p. 531,033 °8450.8461.
Sou] Coran, 17 Loy Femnen. 3
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Figh, tolérent la polygamie en la limitant & quatre épouses. Certains pays
posent cependant des restrictions, le mariage avec une seconde épouse n'est
licite qu'aprés une autorisation du juge pour des causes fixées par la loi, telle la
maladie ou la stérilité de la premiére épouse (Yémen Démocratique, loi n° 1 de
1974, art. 11; Somalie, loi n®23 de 1975, art. 13). D'autres pays exigent la
capacité de I'homme a pourvoir & plus d'une femme, ce qui rend la polygamie
accessible au riche a I'exclusion du pauvre (Syrie, loi n®59 de 1953, art. 17/1;
Irag, loi n° 188 de 1959, art. 3/4a). D'autres encore prohibent la polygamie si
I'inégalité de traitement entre les épouses est a craindre (Maroc, Moudawwana,
art. 30/1; Iraq, loi précitée, art. 3/5), ou donnent a la premiére épouse le droit
au divorce (Maroc, Moudawwana, art. 30/2, art. 31). Seule la Tunisie prohibe
catégoriquement la polygamie (Majalla, art. 18).

3) Le Livre Vert

L'abolition de la polygamie fait partie du programme d’émancipation de
la femme entrepris par la Révolution du Féteh, conformément a l'esprit du
Coran.

«La femme est encore réduite en esclavage, enchainée par de lourds liens
sociaux... la femme git encore sous le joug de l'injustice et de l'oppres-
sion » (131). « La femme et I'homme sont humainement égaux... La différencia-
tion entre I'homme et la femme [de ce point de vue], est une injustice criante...
la femme hait et aime comme I'homme hait et aime » (132).

Dans le fameux colloque avec les ‘ulama du 3 juillet 1978, le Frére Chef
Al-Qadhafi défend énergi sa thése : la polygamie n'est point permise en
Islam. Le point de départ est 1'égalité des sexes : si donc nous permettons la
polygamie a une partie, I'autre partie aura droit a exiger la polyandrie; quel est
le texte qui permettrait & I'homme la polygamie et priverait la femme de la
polyandrie ? Ces institutions se trouvaient dans les sociétés anciennes, mais la
société civilisée les a abolies, la famille se limite -désormais a 1'époux et
I'épouse.

La polygamie ne se trouve pas dans le Coran; le seul verset coranique qui
s’y rapporte soumet la polygamie & la condition du cas des orphelines : « Si vous
craignez de ne pas étre justes vis-a-vis des orphelines », voila la condition. La
réponse & la condition, le fait Londnmnne clest: « Fpousaz celles des femmes
qui vous sont éables ». Le é (la polyg: ) n'est point licite sans
son conditionnant (les orphelmes). Peut-on dire : « N'approchez pas la priére »,
et laisser tomber le reste du verset : « alors que vous étes ivres »? Et méme
dans le cas des orphelines, si I'on craint I'injustice entre les femmes, I'on doit
s'astreindre a une seule épouse (133). Le cas des orphelines ayant disparu, M.
Al-Qaddafi conclut : la polygamie est contraire au Coran (134).

131) Sidjill, 10/46.
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Aussi, un passage du Livre Vert laisse-t-il entrevoir une abolition future
de la polygamie : « Entre la femme et I'homme il n'y a pas de différence en tout
ce qui est humain, il n'est pas perm que la femme se marie sans accord sur
le divorce, ou que I'homme se marie sans accord ou divorce » (135).

E. L’APPARTENANCE DE LA DEMEURE CONJUGALE

Dés les temps bibliques, chez les peuples sémites Hébreux et Arabes, la
tente appartient a la femme (136).

11 en doit étre ainsi chez les Arabes modernes. Il est vrai que la plupart
des législations arabes actuelles passent ce probléme sous silence, renvoyant par
la aux régles générales de la propriélé. sous un régime de séparation de biens.
Certains textes enjoignent a la mariée, aprés avoir requ I'avance du mahr, de
‘établir dans la demeure de son mari (Syrie, loi n°59 de 1953, art.66;
-Jordanie, loi n°61 de 1976, art. 37) sous-entendant par la que la demeure, en
principe, est celle que le mari choisit et prépare pour la vie conjugale. La
femme, par le mariage, entre en la demeure du mari: en cas de répudiation, elle
quitte cette demeure.

Cette solution va a l'encontre de la lettre et de I'esprit du Coran. En
effet, le Livre d'Allih attribue la maison & la femme, il ordonne aux maris, en
cas de divorce : « Ne les faites pas sortir de leurs maisons » (137).

Aussi le Livre Vert consacre-t-il le principe que la demeure appartient a
la femme. Si la femme et 'homme sont humainement égaux, chacun d'eux
cependant joue un role différent qui lui est naturel. La femme a ses grossesses,
accouche, allaite ses enfants; ces fonctions biologiques lui sont un lourd
fardeau, lui causent un labeur et une douleur qui ne sont pas légers. Mais sans
cette fonction procréatrice de la femme, I'humanité cesse d'exister. Les enfants
ont besoin de leur mére. La maternité naturelle convient mieux @ I'enfant que
les créches, celles-ci ne doivent étre le refuge que pour les sans-familles et les
sans-logis; alors la société s'en charge, ce qui vaut mieux que de les laisser a la
charge de non-parents. La maternité est le role de la femelle, non du male; il
naturel que les enfants ne soient pas séparés de leur mére; pareille
séparation est de I'arbitraire, de 'oppression, de la dictature (138).

Par 1, la demeure appartient & la femme, car la demeure est 'une des
conditions adéquates et nécessaires pour la femme qui est enceinte, tombe
malade, accouche, réalise la maternité. La femelle est la propriétaire du refuge
de la maternité, c'est-d-dire de la maison; méme dans le monde des animaux
autres que I'homme, le devoir de la femelle est la maternité par nature, il est
arbitraire de priver les enfants de leur mére, ou de priver la femme de sa
maison (139).

+ Lex Juges. 4717
. op. cit.. p. 214
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CONCLUSION

Selon le Livre Vert, voila la femme émancipée, débarrassée des survivan-
ces de la patria potestas et du droit de classe. Pas de tutelle en mariage, la
femme se lie de son propre gré. Pas de kafd'a en mariage, tous les humains sont
égaux. Le mahr n'est pas indispensable. La polygamie est contre le Coran. La
demeure appartient a la femme.

Les conservateurs sont éberlués, leur monde stagnant est rudement
bouleversé.

Le Frére Chef Al-Qadhafi met en garde les ‘ulama : les gouvernants ont
voulu exploiter I'lslam, ont délaissé le Coran, ont forcé les ‘ulama & défendre
leur droit de subjuguer les peuples, ont prétendu étre I'ombre d'Allah, le calife
d'Allah sur cette terre. Ceux-la ont causé du tort a I'lslam (140).

Par ailleurs, les fanatiques ont été le malheur de I'lslam (141), les rigides
causent du tort a la religion; ils pronent I'exploitation, la division en classes, la
réduction en esclavage de I'homme par I'homme, le libertinage, I'impiété, puis
disent : c'est ga la religion (142).

L'une des causes de la décadence de la nation de Muhammad, est que les
gens @ la mentalité arriérée ont faussé I'Islam, ont présenté I'lslam comme
étant le capitalisme, la division en riches et pauvres, les uns vivant dans les
chateaux, les autres vivant dans des huttes et des cavernes, les uns possédant
un harem, les autres ne pouvant avoir une seule femme (143). Ataturk avait
bien raison, ce sont les i et les simpli: i qui l'ont forcé a
faire ce qu'il a fait (144).

Les problemes de la société requiérent une issue; la législation du statut
personnel doit étre promulguée (145).
Prenez garde, dit le Frére Chef aux ‘ulama, si vous refusez le Livre Vert,
il ne restera que le Livre Rouge (146).
Sarwat Anis AL-ASSIOUTY
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